Propozycje na rzecz poprawnego odczytania
Soboru Watykanskiego I1

Biskup Atanazy Schneider

Pierwszenstwo kultu Boga jako podstawa wszelkiej prawdziwej teologii pastoralnej
I. Podstawy teologiczne teologii pastoralnej

Aby mowi¢ poprawnie o pastoralnej teorii i praktyce, nalezy najpierw by¢ $wiadomym ich podstaw oraz
teologicznego celu. Celem Kosciota jest cel Wcielenia: “propter nostram salutem.” Tak wlasnie wiara
1 modlitwa Ko$ciola sa wyrazane: “Qui propter nos homines et propter nostram salutem descendit de caelis
et incarnatus est.... et homo factus est.” Zbawienie to oznacza zbawienie duszy na rzecz zycia wiecznego.
Celem calego prawnego i duszpasterskiego porzadku Kos$ciota jest rowniez to zbawienie, jak méwi o tym
ostatni kanon Kodeksu Prawa Kanonicznego: ,,prae oculis habita salute animarum, quae in Ecclesia suprema
semper lex esse debet.” (Kan. 1752)

Zbawienie duszy ludzkiej sklada si¢ ze $wigtosci, odnowy i doskonalenia pierwotnej godnosci cztowieka
w Chrystusie. Bog stworzyl cztowieka na swoj obraz i podobienstwo. (Gen 1:26) 1 dzielo to jest wspaniate, jak
méwi Kosciot w liturgii: “Deus, qui humanae substantiae dignitatem mirabiliter condidisti.” Ale nawet
wspanialsze sa wtasnie odnowa i doskonalenie tego obrazu, ktore przyszty do nas poprzez dzieto Odkupienia:
“mirabilius reformasti”. Odnowa, nowe doskonalenie sig, $wigtos¢, skladaja si¢ z niewyobrazalnej taski
cztowieczego uczestnictwa w samej naturze Boskiej: “Divinitatis esse consortes”. To uczestnictwo w boskiej
naturze oznacza bycie adoptowanymi jako dzieci Boze, bedace dzie¢mi w Jedynym Synu, Jezusie Chrystusie.

Jezus Chrystus, jeden Syn Bozy z natury, stat si¢ pierworodnym migdzy wielu bra¢mi przez Swoje prawdziwe
wecielenie: “primogenitus in multis fratribus” (Rz 1:29). Za sprawa swojej odkupienczej ofiary Chrystus daje
cztowiekowi taske zycia Bozego. To zycie Boskie w tajemnicy Trojcy Przenaj$wigtszej jest obecne w ludzkosci
Syna Bozego: “in ipso inhabitat omnis plenitudo divinitatis corporaliter”, w Nim bowiem mieszka cata Pehnia:
Bostwo, na sposob ciata (Kol 2:9). Chrystus wcielony jest pelny taski i prawdy (J 1:14). Duch Swiety rozdziela
faske synostwa Bozego 1 wszystkie inne potrzebne taski swigtosci za sprawa tego zrodta zycia Bozego w liturgii
Sakramentow Bozego poprzez Kosciot, bedacy Mistycznym Cialem Chrystusa. Dlatego tez mozemy lepiej
zrozumiec¢ to, czego nauczat Sobor Watykanski I1:

Liturgia est culmen ad quod actio Ecclesiae tendit et simul fons unde omnis eius virtus emanat.(Sacrosanctum
Concilium 10).

Liturgia jednak jest szczytem, do ktdrego zmierza dziatalno$¢ Kosciota, i jednoczes$nie jest zrodtem,
z ktorego wyptywa cata jego moc. Albowiem prace apostolskie to maja na celu, aby wszyscy,
stawszy si¢ dzie¢mi Bozymi przez wiarg¢ i1 chrzest, schodzili si¢ razem, wielbili Boga posrod
Kosciota, uczestniczyli w Ofierze i zasiedli przy Stole Panskim. (SC 10)
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i adoracji, naleznych Bogu, Sobdr prezentuje solidna syntez¢ mocnej i teologicznie poprawnej teologii
pastoralnej, rodzaj pastoralnego vademecum z nast¢pujacymi charakterystykami:



Dlatego Kos$cidt niewierzacym glosi oredzie zbawienia, aby wszyscy ludzie poznali jedynego prawdziwego
Boga i Jego wystannika Jezusa Chrystusa i aby nawrdécili si¢ od swoich drog i czynili pokute. Wierzacym zas
powinien Kosciot stale glosi¢ wiarg 1 pokutg, ma nadto przygotowac ich do Sakramentéw, uczy¢ wypelniania
wszystkiego, co nakazal Chrystus, zacheca¢ do wszelkich dziel mitosci, poboznosci i apostolstwa, aby one
jasno $wiadczyly, ze jakkolwiek chrzescijanie nie sa z tego Swiata, sa jednak $wiatto$cia §wiata i oddaja chwate
Bogu wobec ludzi. (SC 9)

Z tej krotkiej syntezy danej nam przez Sobor mozemy ustali¢ siedem nastgpujacych kluczowych cech
pastoralnej teorii i praktyki.

1. Obowiazek gloszenia Ewangelii wszystkim niewierzacym (SC 9).

Gloszenie takie musi by¢ jawne, tzn. ma glosi¢ wiar¢ w Jezusa Chrystusa, do ktorej dochodzi si¢ przez
taske nawrdcenia i skruchy. Z tego powodu nie ma miejsca na teori¢ i praktyke tzw. ,,anonimowego
chrzedcijanstwa”, nie moze by¢ akceptacji dla alternatywnych $rodkéw zbawienia innych niz droga
Chrystusowa: Chrystus jest jedynym posrednikiem pomigdzy Bogiem a ludzmi. Tego wtasnie naucza
Kosciot w Konstytucji Dogmatycznej Lumen Gentium, moéwiac:

...ten pielgrzymujqcy Kosciotl konieczny jest do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym
Posrednikiem i drogq zbawienia (LG 14)

W punkcie 8 tej samej Konstytucji Dogmatycznej, Sobor mowi: ,,Unicus Mediator Christus” (patrz:
jw. pkt. 28). Stworzenia ludzkie, ktore zostaja zbawione na wiecznos$¢, zostaja zbawione poprzez ich
przyjecie warto$ci jednego posrednika, Jezusa Chrystusa, w swoim ziemskim zyciu (jw. pkt. 49). Sobor
Watykanski II naucza, prezentujac nastgpujacy cytat z Soboru Trydenckiego: ,.per Filium eius lesum
Christum, Dominum rostrum, qui solus noster Redemptor et Salvator est” (Jw. pkt. 50). W Deklaracji
o wolnosci religijnej Sobdr naucza, ze kazdy czlowiek zostaje odkupiony przez Chrystusa Zbawiciela
1 wezwany jest do synostwa Bozego, ktore moze by¢ otrzymane jedynie poprzez taske wiary (Dignitatis
humanae, 10).

Papiez Pawet VI, w swoim przemdwieniu na otwarcie drugiej sesji Soboru w roku 1963, uczyt: ,,Jezus
Chrystus jest jedynym 1 najwyzszym Nauczycielem i1 Pasterzem, 1 jedynym posrednikiem migdzy
Bogiem a ludzmi.” (Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II. Constitutiones, Decreta,
Declarationes, Citta del Vaticano 1966, str. 905). Ten sam papiez powtorzyt na Soborze w roku
nastgpnym: “Jezus Chrystus jest jedynym Posrednikiem i Odkupicielem” (jw. str. 989) Nauczanie
Soboru idzie dalej: ,, Teraz, jako ze ten, ktory nie wierzy, juz jest osadzony, stowa Chrystusa sa w tym
samym czasie stowami sadu i laski, $mierci i Zycia.” (Ad gentes, 8). Aktywno$¢ misyjna jest Swigtym
obowiazkiem Kosciota, gdyz to wola samego Boga nalega na konieczno$¢ wiary w Chrystusa
1 przyjecie chrztu dla zycia wiecznego (jw. 7).

2. Obowiazek gloszenia wiary wiernym. (SC 9)

Podstawowym zajeciem Kosciola jest troska o to, zeby wiara jego wiernych wzrastata i byta chroniona
od niebezpieczenstwa bledu: oznacza to dbanie o czystos$¢, petnos¢ 1 zywotno$¢ wiary. Juz w swoim
przemowieniu na otwarcie Soboru Watykanskiego II, bl. papiez Jan XXIII oznajmit niedwuznacznie,
w bardzo jasny sposob, ze podstawowym obowiazkiem Soboru jest ochrona i promowanie doktryny
wiary: “ut sacrum christianae doctrinae depositum efficaciore ratione custodiatur atque proponatur”
(loc. cit., str. 861). Blogostawiony papiez kontynuuje, mowiac ze w swym wykonywaniu tego
obowiazku w naszych czasach, Kosciot nigdy nie moze odwréci¢ oczu od $wigtego dziedzictwa prawdy,
przekazywanego przez Tradycjg. Sobor musi przekaza¢ doktryne katolicka w jej integralnosci, bez
umniejszania jej i bez jej deformowania: “integram, non imminutam, non detortam tradere vult
doctrinam catholicam.” Papiez Jan bardzo realistycznie zauwaza, ze moze to nie zosta¢ docenione przez
niektorych, konieczne jest zatem, mowi papiez, zeby cala doktryna chrze$cijanska byla w naszych
czasach przyjeta przez wszystkich, bez ominigcia Zadnej czeSci: “oportet ut universa doctrina
christiana, nulla parte inde detracta, his temporibus nostris ob omnibus accipiatur.” (jw., str. 864).



W przyjmowaniu i promowaniu calej doktryny wiary, musimy podaza¢ droga wtasciwa zar6wno co do
swej formy jak 1 koncepcji, idac za przyktadem Soboru Trydenckiego i Soboru Watykanskiego 1, jak
powtarza to papiez Jan XXIII. W Deklaracji o wolnosci religijnej Sobor wzywa wiernych do
»wypetnienia swego obowiazku rozszerzania §wiatta zycia, z cata ufnoscia 1 apostolska odwaga, az do
przelania krwi.” (DH 14) Ponadto maja oni ,,wielki obowiazek... coraz bardziej pelnego rozumienia
prawdy otrzymanej od Niego, wiernego jej gloszenia i odwaznego bronienia jej.” (jw.) W Konstytucji
Pastoralnej Gaudium et Spes, Sobor mowi: ,,Oczywiscie ta mito$¢ i dobro¢ nie maja nas bynajmniej
czyni¢ obojetnymi na prawdg 1 dobro. Przeciwnie, sama mito$¢ przynagla uczniow Chrystusowych, aby
glosi¢ wszystkim ludziom zbawcza prawde.” (28). Papiez Pawet VI, w swoim przemoéwieniu na
otwarcie drugiej sesji Soboru Watykanskiego II powtorzyt: ,,Podstawa odnowy Kociota musi by¢
dokladniejsze poznawanie i bogatsze gloszenie Boskiej prawdy.” (loc. cit., str. 913)

W Dekrecie o apostolstwie §wieckich Sobor wyraza si¢ w podobnych stowach: ,,W naszych czasach
pojawiaja si¢ nowe problemy 1 kraza bardzo powazne btedy, dazace do podwazenia podstaw religii,
porzadku moralnego i spoteczenstwa ludzkiego samego w sobie.” (Apostolicam actuositatem 6).
W Konstytucji pastoralnej Gaudium et SpesSobor zauwaza, jak powazne bigdy moralne sa rozszerzane
juz wtedy 1 wzywa wszystkich chrzes$cijan do obrony i promowania naturalnej godnos$ci 1 wysokiej,
uswigconej wartosci stanu matzenskiego. (47). Sobor w tym samym dokumencie potgpia niemoralne
praktyki w stosunku do matzenstwa i czystos$ci, méwiac ze “poligamia, plaga rozwoddéw, tzw. wolna
mitos$¢ 1 inne wykrzywienia maja nieokreslony wptyw” na godno$¢ malzenstwa i rodziny. ,,W dodatku,
milo$¢ malzenska jest zbyt czgsto profanowana przez nadmierng mito$¢ wilasna, kult przyjemnosci
1 wystgpne praktyki przeciw ludzkiemu rozmnazaniu. Ponadto, nowoczesne uwarunkowania
ekonomiczne powoduja powazne zaburzenia w rodzinach, poprzez wplyw tak spoteczny jak
1 psychologiczny, a takze poprzez zadania spoleczenstwa.” (jw.) Sobor daje jednoznaczne nauczanie
o czysto$ci malzenskiej: ,,Polegajac na tych zasadach, synowie Kos$ciota nie moga ucieka¢ si¢ do metod
kontroli urodzen, ktére bylyby uwazane za godne potgpienia przez autorytet nauczycielski Kosciota
w jego odkrywaniu prawa Bozego. (Pius XI, Casti Connubii). Nalezy przekonywac, ze zycie ludzkie
1 zadanie jego przekazywania nie sa sprawa zwiazang jedynie z tym $wiatem. Z tego powodu nie moga
by¢ one mierzone i postrzegane jedynie w jego ramach, lecz réwniez maja wplyw na wieczne
przeznaczenie cztowieka.” (jw. 51).

W Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Sobdr oswiadcza, ze nalezy unika¢ kazdej formy indyferentyzmu,
synkretyzmu lub zmieszania (AG, 15). W Konstytucji Gaudium et Spes, Sobor odrzuca czysto Swiatowy
1 antyreligijny humanizm (pkt. 56). Ten sam dokument soborowy mowi o ateistycznym humanizmie,
ktéry nie tylko zagraza wierze, lecz rdwniez ma negatywny i rozszerzajacy si¢ wplyw na wszystkie
sfery zycia ludzkiego:

. ...z drugiej zas strony coraz liczniejsze masy praktycznie odchodzq od religii.
W przeciwienstwie do dawnych czasow odrzucanie Boga czy religii lub odciqganie od nich
nie jest juz czyms niezwyktym i wyjatkowym, dzis bowiem przedstawia sie to nierzadko jako
cos, czego wymaga postep naukowy lub jakis nowy humanizm. To wszystko w wielu krajach
znajduje wyraz nie tylko w pogladach filozofow, lecz takze obejmuje w bardzo szerokim
zakresie literature, sztuke, interpretacje nauk humanistycznych i historii, a nawet ustawy
panstwowe, tak ze wielu przezywa z tego powodu niepokdj.” (jw. 7)

Papiez Pawel VI, w swojej homilii podczas ostatniej publicznej sesji Soboru Watykanskiego II
potwierdza, ze Sobdr proponuje ludziom naszych czasoéw teocentryczng i teologiczng doktryng o naturze
ludzkiej i o $wiecie (loc. cit., str. 1064-1065). W homilii wygloszonej na sidédmej publicznej sesji
Soboru Watykanskiego II w dniu 28 pazdziernika 1965, papiez Pawet VI wyjasnia, Ze pomimo ogdlnej
pastoralnej natury Soboru, zamierza on zaproponowaé niezmienng i autentyczna doktryn¢ Kosciota,
wykluczajaca relatywizm doktrynalny; ze Sobdr wypetia prace

ktora nie dokonuje historyzacji, relatywizacji, wedtug metamorfoz kultury swieckiej, natury
Kosciota, zawsze tego samego i wiernego samemu sobie jak chciat tego Chrystus, Kosciota
doskonalonego przez autentycznq tradycje, lecz czyni go lepiej przystosowanym do



wypetnienia swej misji czynienia dobra w nowych warunkach spoteczenstwa ludzkiego
(loc. cit., str. 1039-1040).

W swoim przemowieniu w tym samym roku, z okazji 6smej publicznej sesji Soboru, papiez Pawet VI
skrytykowal zachowanie tych, ktorzy niepoprawnie i w sposoéb naduzywajacy interpretowali intencj¢
bt. Jana XXIII na temat pastoralnej adaptacji Kosciota do nowych potrzeb czasu (aggiornamento).
Ponadto, papiez wyjasnia duch Soboru w tej kwestii i zaleca wszystkim stanie na strazy przeciwko
doktrynalnemu i dyscyplinarnemu relatywizmowi, mowiac ze Jan XXIII

z pewnosciq nie chcial przypisa¢ temu programowemu stowu znaczenia, ktore niektorzy
probujq mu przypisaé, jakby miato chodzi¢ o zgode na , relatywizacje” wszystkiego
w Kosciele zgodnie z duchem wspoiczesnego swiata: dogmatow, praw, struktur, tradycji,
podczas gdy poczucie doktrynalnej i strukturalnej stabilnosci Kosciota byto w nim tak
mocne, ze to wiasnie one mialy by¢ fundamentem jego pracy. Aggiornamento bedzie odtad
oznacza¢ dla nas mqdre zgilebianie Soboru i wierne aplikowanie jego norm wydany
w radosny i uswiecony sposob (loc. cit., str. 1053-1054).

W oryginalnym tek$cie lacinskim, papiez nie uzywa slowa ,aggiornamento”, lecz slowa
»waccomodatio.” Stynne sformutowanie ,,aggiornamento” bt. Jana XXIII stalo sig¢ legendarne do tej pory.
W jego oryginalnym zamiarze, wyrazenie to nie ma nic wspolnego z doktrynalnym, prawnym czy
liturgicznym relatywizmem.

Nowa pastoralna i1 zyczliwa postawa cierpliwego rozumienia i dialogu ze spoleczenstwem poza
Kos$ciotem nie zawiera w sobie doktrynalnego relatywizmu. Papiez Pawetl VI broni Soboru przed takim
mozliwym oskarzeniem w juz wspominanej homilii podczas siddmej sesji publicznej: ,,Ta postawa...
byta mocno i nieustannie w dzialaniu podczas Soboru, co spowodowato ze niektorzy zaczgli
podejrzewac, iz tolerancyjny 1 potezny relatywizm w stosunku do $wiata zewnetrznego, mod
kulturowych, chwilowych potrzeb, mysli innych, opanowal osoby i dzialania synodu ekumenicznego
kosztem wierno$ci naleznej tradycji 1 na szkodg religijnej orientacji soboru. Nie wierzymy, ze takie
nieszczescie nalezy mu przypisywac w jego prawdziwych i glgbokich intencjach i w jego autentycznych
wyrazeniach.” (loc. cit., str. 1067). Tutaj Pawet VI broni jedynie prawdziwych i glebokich intencji
1 autentycznych wyrazen Soboru, nie wchodzac w cechy poszczegdlnych ludzi.

Sobor otwarcie odrzuca jakiekolwiek formy synkretyzmu religijnego w czynno$ciach misyjnych
1 wymaga, zeby poszczegolne tradycje roznych ludow bytly oswiecane przez §wiatlo Ewangelii, zawsze
pozostawiajac jako rzecz oczywista prymat Stolicy Apostolskiej (AG, 22).

3. Obowiazek gloszenia wiernym niezbgdnosci pokuty (SC 9)

Nie mozna mowi¢ o prawdziwej doktrynie i praktyce pastoralnej bez podstawowego elementu w Zyciu
Kosciota 1 wiernych — pokuty. Kazda prawdziwa odnowa Kos$ciota w historii miata miejsce w duchu
chrzescijanskiej skruchy. Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium 8§ stwierdza, ze ko$ciot musi czynic¢
nieustanny postgp na drodze skruchy i odnowy. Nastepnie moOwi ona, ze wierni musza pokonaé
w samych sobie panowanie grzechu przez samo-wyrzeczenia za pomoca $wigtego zycia (ibid. 36).
W pracy misyjnej dzieci Ko$ciota nie moga wstydzi¢ si¢ zgorszenia Krzyza. (AG 24)

Prawdziwy duch tego soborowego nauczania o konieczno$ci pokuty mozemy zrozumie¢ lepiej, jezeli
rozwazymy fakt, ze 1 lipca 1962 w Swigto Przenajswictszej Krwi, w przeddzien otwarcia Soboru,
bt. papiez Jan XXIII dedykowat cata encyklike koniecznosci pokuty pod tytutem ,, Paenitentiam agere.”
Zawiera ona silnej zaproszenie do $wiata katolickiego oraz wezwanie do bardziej intensywnej modlitwy
1 pokuty btagajacej o taske dla nadchodzacego Soboru. Papiez wskazywat mysli 1 praktyke Kosciota, jak
w przypadku poprzednich Sobordw, przypominajac potrzebg wewngtrznej i zewngtrznej pokuty jako
wspotpracy z Boskim odkupieniem. Konkretnie, papiez Jan XXIII zalecit wszystkim diecezjom
utworzenie regularnego wydarzenia pokutnego, wyjasniajac jak



z dzielami mitosierdzia i pokuty wszyscy wierni pragng blagaé Boga wszechmogaqcego
i wybtagac¢ prawdziwg odnowe ducha chrzescijanskiego, bedqcq jednym z gtownych celow
Soboru. (11 2)

Papiez kontynuuje:

W rzeczy samej, nasz czcigodny poprzednik Pius XI prawidlowo zauwazyt: , Modlitwa
i pokuta sq dwoma srodkami dawanymi do dyspozycji Boga w naszych czasach, zeby
zwroci¢ ku Niemu biednq ludzkosé, blqdzacq bez przewodnika; to wlasnie one odejmujq
i naprawiajq pierwszy i gtowny powod naszego zamieszania, ktorym jest bunt cztowieka
przeciwko Bogu.” (Encyklika Christi compusi) (ibid)

Jan XXIII skierowal nastepujace pilne wezwanie do biskupow: ,,Czcigodni bracia, czyncie wysitki
bezzwtocznie 1 w kazdy dostgpny wam sposob tak, zeby chrzescijanie powierzeni waszej opiece mogli
oczysci¢ swojego ducha w pokucie 1 wznies¢ si¢ do bardziej gorliwej poboznosci.”

Duch pokuty i odkupienia musi zawsze pobudza¢ kazda prawdziwa odnoweg Kos$ciota, na co miat
nadziej¢ Jan XXIII w przypadku Soboru Watykanskiego II. Postawa ta chroni Ko$ciot przed duchem
LSwiatowego” aktywizmu. Jak naucza papiez na koncu swojej encykliki:

Jak wspanialym i napetniajqcym serce spektaklem gorliwosci religijnej bedzie zobaczyé
niezliczone armie chrzescijan na calym swiecie poswiecajqce sie skromnej modlitwie
i dobrowolnemu samowyrzeczeniu na wezwanie Naszych apeli! Jest to ten rodzaj gorliwosci
religijnej, jakim winni by¢ napetnieni synowie i corki Kosciota. Niech ich przyklad bedzie
inspiracjq dla tych, ktorzy sq tak zanurzeni w sprawach swiata, tak ze zaniedbujq obowiqzki
w stosunku do Boga. (ibid)

W nastegpujacych stowach mozemy uchwyci¢ to, ze prawdziwy duch przepetniajacy papieza Soboru
1z pewnoscia takze pars maior et sanior 0jcéw soborowych:

Muszq oni odrzucié go [$wiatowy hedonizm] z calq energiq i odwagaq wykazywanq przez
meczennikow i tych heroicznych mezczyzn i kobiety, ktorzy byli chwalq Kosciola w kazdej
epoce jego historii. Jesli kazdy to uczyni, kazdy na swoim wlasnym miejscu w Zyciu, bedzie
on mogt odegrac¢ swojq indywidualng role w uczynieniu tego Drugiego Ekumenicznego
Soboru  Watykanskiego, ktory w szczegolnosci zajety jest odnowq moralnosci
chrzescijanskiej, wielkim sukcesem. (jw. 11, 2)

4. Obowiazek przygotowania wiernych do Sakramentow (SC 9)

Sobor, w Konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium, naucza ze Sakramenty sa gldwnymi $rodkami
poprzez ktore wierni kazdego stanu 1 wszelkich krajow sa wzywani przez Pana do wypelnienia §wigtosci
(11). Zasadniczy final Sakramentow, wedtugSacrosanctum Concilium polega na uswigceniu cztowieka
1 oswieceniu Mistycznego Ciata Chrystusa w kulcie naleznym Bogu. Rzadko w historii Kosciota
Magisterium tak bardzo stawialo nacisk na istotno$é i centralnosé¢ Swietej liturgii, a zwtaszcza Ofiary
Eucharystycznej, jak uczynit to Sobor Watykanski II. Fakt, ze pierwszym omawianym 1 zatwierdzonym
dokumentem Soboru byl dokument poswigcony liturgii, tzn. kultowi Bozemu, jest wymowny 1 wyraza
jasne przestanie prymatu Boga: Bog i kult adoracyjny, ktory Koscidél oddaje Bogu, musi zajmowac
pierwsze miejsce w catym zyciu 1 aktywno$ci Kosciota. Sacrosanctum Concilium naucza nas: ,,Sacra
Liturgia est precipue cultus divinae maiestatis” (33), przez co kult Majestatu Bozego musi by¢ szczytem
calej aktywnosci KoSciota: ,,Liturgia est culmen ad quod actio Ecclesiae tendit et simul fons unde omnis
eius virus emanat” (10).

Liturgia jest pierwsza 1 niezb¢dna prawdziwa cecha ducha chrzescijanskiego, méwi Dekret o formacji
kaptanskiej (Optatam totus, 16). Cel wszystkich Sakramentéw odnajdujemy z kolei w misterium
eucharystycznym, co podkresla Dekret o postudze i1 zyciu kaptanow, cytujac §w. Tomasza z Akwinu:
~Eucharistia est omnium sacramentorum finis” (Summa Theologica, III, q. 73 a.3 c) i dodaje: ,,In



Sanctissima enim Eucharistia totum bonum spirituale Ecclesiae continetur” (§w. Tomasz, Summa
Theologica, III, q. 65, a.3, ad 1), (Presbyterorum Ordinis, 5). Ten sam dokument powtarza, ze
Eucharystia jest zrodlem i szczytem wszelkiej ewangelizacji i co za tym idzie, zrédlem 1 szczytem
catego zycia duszpasterskiego Kosciota. W Sacrosanctum Concilium odnajdujemy te syntezg: ,,Z liturgii
przeto, a glownie z Eucharystii jako ze Zrddla, sptywa na nas laska i z najwigksza skutecznoscia przez
nia dokonywa si¢ uswigcenie cztowieka w Chrystusie 1 uwielbienie Boga, ktore jest celem wszystkich
innych dziet Kosciota.” (10)

5. Obowiazek nauczania wiernych o wszystkich przykazaniach Bozych (SC, 9)

Kolejnym elementem dzialalno$ci duszpasterskiej powinna by¢ nastgpujaca rzecz: ,,Wierzacym za$
powinien Kosciot stale glosi¢ wiare 1 pokutg, ma nadto przygotowac ich do Sakramentow, uczyc
wypelniania wszystkiego, co nakazal Chrystus...” (SC 9). Pasterze Kosciola maja zatem obowiazek
nauczania o prawach Bozych i przykazaniach w ich integralnosci. W Deklaracji o wolnosci religijnej
Sobor stwierdza ze ,,...najwyzsza norma ludzkiego zycia jest samo prawo Boze, wieczne, obiektywne
1 uniwersalne, ktorym Boég, wedle planu madrosci 1 mitosci swojej, porzadkuje, kieruje i rzadzi catym
swiatem 1 losami wspolnoty ludzkiej” (DH, 3). Konstytucja duszpasterska Gaudium et Spes
podtrzymuje: ,,Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktorego
postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedtug ktorego bedzie sadzony.” (16) Ten sam dokument
duszpasterski stwierdza: ,,Niech chrze$cijanscy matzonkowie beda $wiadomi, ze w swoim sposobie
dziatania nie moga postgpowac wedle wlasnego kaprysu, lecz ze zawsze kierowac¢ si¢ majq sumieniem,
dostosowanym do prawa Bozego, postuszni Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, ktory wyktada to
prawo autentycznie, w §wietle Ewangelii.” (Gaudium et Spes, 50)

Sobor idzie dalej, mowiac: ,,Rozlam migdzy wiara wyznawana a zyciem codziennym, wystgpujacy
u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych btedow naszych czasow.” (GS, 43) Blad taki, ktoéry stal sig
nawet bardziej palacym w ostatnich latach, podczas ktoérych zauwazamy fenomen istnienia ludzi
twierdzacych ze sa katolikami, a w tym samym czasie popierajacych prawa sprzeczne z prawem
naturalnym i prawem Bozym, a nawet otwarcie sprzeciwiaja si¢ Magisterium Kosciota. Warto w takim
momencie przypomnie¢ sobie stowa Soboru: ,Niechze si¢ wigc nie przeciwstawia sobie btednie
czynno$ci zawodowych i spotecznych z jednej, a zycia religijnego z drugiej strony.” (GS, 43) Zycie
moralne, domowe, zawodowe, naukowe 1 spoteczne musi by¢ prowadzone przez wiar¢ 1 uporzadkowane
na chwale Pana (jw.) Zauwazmy ponownie w tym nauczaniu Soboru istotno$§¢ prymatu woli Bozej
1 Jego chwaty w zyciu kazdego z wiernych 1 w calym Kosciele. Sobor potwierdza to nie tylko
w dokumencie o liturgii, lecz w dokumencie pastoralnym par excellence - Konstytucji pastoralnej
Gaudium et Spes.

6. Obowiazek promowania apostolstwa ludzi §wieckich (SC, 9).

Kolejnym podstawowym elementem zycia pastoralnego jest nastgpujace: ,,Wierzacych za$ powinien
Kosciol... zacheca¢ do wszelkich dziet mitosci, poboznosci i apostolstwa...” (SC, 9) W elemencie tym
zawiera si¢ wielki historyczny wkiad Soboru Watykanskiego Il podniesienia godnosci 1 szczegdlnej roli
wiernych $wieckich w zyciu i1 dziatalno$ci Ko$ciota. Mozna powiedzieé, ze jest to organiczny rozwoj
1 ukoronowanie Magisterium papieza Pawta VI w kwestii §wieckich. Konstytucja dogmatyczna Lumen
Gentium daje nam znakomita synteze¢ na temat wiernych §wieckich w Kosciele i w $wiecie, z solidnym
oparciem teologicznym i jasnym kierunkiem pastoralnym, méwiac:

Ponadto ludzie swieccy winni wspolnymi sitami tak uzdrawial istniejqce na Swiecie
urzqdzenia i warunki, jezeli one gdzies sktaniajq do grzechu, aby to wszystko stosowalo sie
do norm sprawiedliwosci i raczej sprzyjato praktykowaniu cnot, niz mu przeszkadzato. Tak
postepujqc, przepojq kulture i dzieta ludzkie wartosciq moralng. Rownoczesnie w ten sposob
lepiej przygotowuje sie role swiata pod zasiew stowa Bozego i szerzej otwierajq sie bramy
Kosciota, ktorymi wyjs¢ ma na swiat oredzie pokoju.



Ze wzgledu na samq ekonomie zbawienia wierni winni uczy¢ sie pilnie wyroznia¢ prawa
i obowiqzki, jakie spoczywajq na nich jako na czltonkach Kosciota, od tych, ktore
przystugujq im jako cztonkom spolecznosci ludzkiej. I majq starac sie harmonijnie godzic¢
jedne z drugimi, pamietajqc o tym, Ze w kazdej sprawie doczesnej kierowac sie winni
sumieniem chrzescijanskim, bo zZadna dziatalnosé¢ ludzka, nawet w sprawach doczesnych,
nie moze by¢ wyjeta spod wtadzy Boga. W naszych zas czasach szczegolnie pozqdane jest,
zeby to rozroznienie i zarazem harmonia jak najjasniej zablysty w sposobie dziatania
wiernych, aby postannictwo Kosciota pelniej mogto odpowiedzie¢ swoistym warunkom
dzisiejszego swiata. Jak bowiem uzna¢ nalezy, ze spolecznos¢ ziemska, stusznie poswiecajqc
sie troskom doczesnym, rzqdzi sie wlasciwymi sobie zasadami, tak rownoczesnie stusznie
odrzuca sie te nieszczesnq doktryne, ktora usituje zbudowac spoleczenstwo nie liczqc sie
wecale z religiq, a wolnosé religijng obywateli zwalcza i niszczy. (36)

W punkcie tym Sobor potgpia sekularyzm bez uzywania tego stowa, cytujac Leona XIII (Encyklika
Immortale Dei, 1885: ASS 18 (1885), str. 166ff; Encyklika Sapientiae Christianae, 1890: ASS 22 (1889-
90), str. 3871f., Pius XII, Przeméwienie Alla vostra filiale, 1958: AAS 50 (1958), str. 220), ktory mowit
ze ,uprawniona zdrowa $wiecko$¢ panstwa jest jedna z zasad doktryny katolickiej.” (jw.) Papiez
kontynuowat, mowiac: ,,zycie jednostek, zycie rodzin, zycie mniejszych i wigkszych zbiorowosci bedzie
zywione doktryna Jezusa Chrystusa, ktora jest mitos¢ Boga i w Bogu, mitos¢ blizniego.” Echo tej
doktryny mozemy znalez¢ zarowno w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele jak i Konstytucji
Pastoralnej Soboru Watykanskiego I1.

Co do wlasciwego powotania §wieckich, Sobdér o$wiadcza: ,Natomiast zadaniem ludzi §wieckich,
z tytutu wlasciwego im powotania, jest szuka¢ Krolestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami $wieckimi
i kierujac nimi po mysli Bozej.” (Lumen Gentium, 31) W Dekrecie o apostolstwie §wieckich, Sobor
méwi o idolatrii spraw doczesnych z powodu nadmiernej ufno$ci w postgp nauk przyrodniczych
i technologii. (AA, 7) Sobor idzie dalej, zapewniajac ze zycie matzenskie i1 rodzinne jest miejscem,
gdzie religia chrzescijanska przenika cala organizacj¢ zycia 1 zmienia je kazdego dnia. W tym samym
momencie, rodzina chrze$cijanska glosi w wyrazny sposob doczesna wiadze Krélestwa Bozego
1 nadziej¢ na zycie wieczne. W ten sposob, ze swoim przyktadem i §wiadectwem, oskarza ona §wiat
grzechu 1 o$wieca tych , ktérzy poszukuja prawdy. (jw.) Mozemy zauwazy¢ jak aktualne jest to
sformutowanie Soboru: chrze$cijanska i1 katolicka rodzina jest Zywym oskarzeniem dla $wiata,
oskarzeniem dla §wiata grzechu.

Szczeg6lna forma apostolatu $wieckich polega na byciu $wiadkami zycia w wierze, nadziei
1 mitosierdziu: wyklucza si¢ zatem apostolat plytkiego aktywizmu i ziemskich interesow. Mozemy
zauwazy¢ w Dekrecie o $wieckich krotkie vademecum apostolstwa $wieckich, gdzie Sobor naucza, ze
wewngtrzna forma apostolatu §wieckich musi polega¢ na byciu w zgodzie z cierpiacym Chrystusem,
i ze celem tego apostolatu jest zbawienie wieczne ludzi tego $wiata. Sobor méwi: ,,Niech wszyscy
pamigtaja, ze przez kult publiczny 1 modlitwe, pokute 1 dobrowolne przyjmowanie trudéw oraz utrapien,
przez ktore upodabniaja si¢ do cierpiacego Chrystusa (2 Kor 4,10; Kol 1,24), moga dotrze¢ do
wszystkich ludzi 1 przyczyni¢ si¢ do zbawienia catego $wiata.” (AA, 16) Czgsto apostot §wiecki stawia
nawet wlasne zycie w niebezpieczenstwie z powodu swej wiernosci, méwi Sobor. (AA, 17)

7. Obowiazek promowania powotania wszystkich do §wigtosci (SC, 9)

Ostatnia podstawowa cecha pastoralnej aktywnosci w Kosciele moéwi o promowaniu powotania
wszystkich do $wigtosci, mowiac ze nasladowcy Chrystusa, niebgdacy ludZzmi tego $wiata, musza by¢
jednak $wiattem tegoz $wiata. (SC, 9). Mowiac doktadniej, Sobor zajmuje si¢ tym tematem w piatym
rozdziale Konstytucji dogmatycznej Lumen Gentium, 39-42: ,,De universali vocatione ad sanctitatem
in Ecclesia.” W tym widzimy prawdziwie historyczny i specyficzny wklad Soboru Watykanskiego II.
Swigto$¢ polega na nasladowaniu Chrystusa, Chrystusa ubogiego i skromnego, Chrystusa niosacego
Krzyz, mowi Konstytucja Lumen Gentium w punkcie 41. ,,Nasladowanie Chrystusa osiaga swoj szczyt
w megczenstwie, w odwaznym byciu $wiadkiem Chrystusa przed ludZmi.” (42) Sobor méwi: ,,...wszyscy



jednak winni by¢ gotowi wyznawaé Chrystusa wobec ludzi i i§¢ za Nim droga krzyza wsrdd
przesladowan, ktorych Kosciotowi nigdy nie brakuje.” (jw.)

I11. Autentyczna intencja i cel Soboru Watykanskiego 11

Zeby poprawnie odczytywaé teksty Soboru Watykanskiego II, koniecznym jest wziecie pod uwage takze
szczegOlnych cech czasu, w ktorym sig one rozwijaty. W homilii papieza Pawta VI podczas ostatniego zebrania
generalnego Soboru 7 grudnia 1965, papiez w nastgpujacy sposob opisal moment historyczny, w ktorym
odbywat si¢ Sobor Watykanski II:

Jest koniecznym zapamigtanie czasu, w ktorym si¢ to dokonato: czasu ktory wszyscy uznaja za zorientowany
bardziej na podboj krolestwa ziemskiego niz tego w Niebie; czasu, w ktorym zapomnienie o Bogu stato si¢
powszechne, 1 blgdnie wydaje si¢ to by¢ spowodowane postepem nauki; czasu, w ktorym fundamentalny akt
osoby ludzkiej, bardziej swiadomej siebie i swojej wolnosci, wydaje si¢ opowiadaé za swoja catkowita
autonomia, poza jakimikolwiek prawami ponadnaturalnymi; czasu, w ktorym sekularyzm wydaje si¢ logiczna
konsekwencja nowoczesnej mysli i najwyzszej wierzy o doczesnym ulozeniu spoteczenstwa; takze czasu,
w ktorym dusza cztowieka zagliebita si¢ w czeluscie irracjonalizmu i beznadziejnego smutku; w koncu czasu,
ktéry charakteryzuje si¢ wstrzasami i nieznanymi wcze$niej spadkami nawet w wielkich religiach $wiata. To
wlasnie w takim czasie nasz Sobor odbyt si¢ na chwate Boza. (loc. cit. str. 1063-1064).

Zgodnie z wyrazeniem bt. Jana XXIII z jego przemowienia podczas koncowego zgromadzenia ogdlnego
pierwszej sesji Soboru dnia 7 grudnia 1962, cel Soboru oraz nadzieja i ufno$¢ papieza i ojcoOw soborowych
wyrazaja si¢ w nastepujacych stowach: ,,Aby uczyni¢ Ewangelie Chrystusa jeszcze lepiej znana ludziom
naszych czasow, zeby byla ona praktykowana chgtnie i zeby przenikngla glgboko kazdy aspekt spoteczenstwa.”
(loc. cit., pp. 881-882). Czy moze by¢ jakakolwiek bardziej autentyczna i bardziej katolicka zasada pastoralna
niz te stowa?

W przemowieniu na zakonczenie pierwszej sesji Soboru Watykanskiego Il z dnia 8 grudnia 1962, papiez Jan
XXIII zaprezentowat prawdziwy cel Soboru i jego pozadane owoce duchowe w nastgpujacy sposob:

,Azeby Swiety Koscidl, pewny swej wiary, wzmocniony w nadziei i bardziej gorliwy w mitosci, mogt
rozkwitna¢ z nowym mlodzienczym wigorem, i1 zeby umocniony przez $wigte prawa, byl skuteczniejszy
bardziej stanowczy w wypelnianiu Krélestwa Chrystusowego. (Rgcznie pisany list do biskupow Niemiec,
11 stycznia 1962)... Krolestwo Chrystusa na Ziemi zostanie powigkszone dzigki nowemu wzrostowi. Dobra
nowina odkupieniu cztowieka zabrzmi glo$niej i bardziej stodko w $wiecie; przez co najwyzsze prawa
wszechmogacego Boga, wigzy braterskiego mitosierdzia a takze pokoj obiecany na Ziemi ludziom dobrej woli,
zostang potwierdzone.” (loc. cit., p. 891).)

Wedhug intencji i pragnienia papieza Jana XXIII, Sobor Watykanski II miat mocno przyczyni¢ si¢ do
nastgpujacej rzeczy: ,,...zeby w calej rodzinie ludzkiej owoce wiary, nadziei 1 mitosci bujnie wzrastaly.”
Wedlug stéw Jana XXIII, w tym zawiera sig cala istota i godnos¢ Soboru (jw.).

IV. Wyzwanie kontrastujacych interpretacji

Dla poprawnej interpretacji niezbednym jest wzigcie pod uwage intencji wyrazanych w dokumentach
Soborowych samych w sobie i w poszczegdlnych stowach papiezy Soboru, tzn. Jana XXIII 1 Pawla VI.
Ponadto, koniecznym jest odkrycie nici wiodacej przez cala prace Soboru, ktora jest salus animarum,
tzn. intencji pastoralnej. Ta z kolei, zalezy i jest podporzadkowana promowaniu kultu Bozego i chwatly Bozej,
tzn. zalezy od prymatu Boga. Tenze prymat Boga w zyciu i dziatalno$ci Kosciola jest wyrazany
niedwuznacznie w fakcie, ze Konstytucja o liturgii celowo zajmuje pierwsze miejsce w porzadku
chronologicznym Soboru. Siedem podstawowych spostrzezen na rzecz pastoralnej teorii 1 praktyki mozna
znalez¢ dokladnie w tej Konstytucji, ktéra zajmuje si¢ kultem Bozym i u§wigcaniem cztowieka, w punkcie
9 Sacrosanctum Concilium, a sa to: 1. Konieczno$¢ gloszenia Chrystusa niewierzacym, aby mogli si¢ nawrdcic;
2. Jak najwigksza troska o gloszenie doktryny wiary; 3. Podstawowa rola pokuty w zyciu Kosciota;
4. Sakramenty jako gtowne $rodki zbawienia i uswigcenia, gdzie Eucharystia zajmuje centralne miejsce;



5. Integralno$¢ doktryny moralnej; 6. Apostolat wiernych $wieckich w Kosciele i w spoteczenstwie;
7. Powszechne powotanie do §wigtosci.

Cecha zerwania w interpretacjach tekstow soborowych jest widoczna w najbardziej stereotypowym i obecnym
prawie wszg¢dzie mys$leniu o Soborze Watykanskim II jako o Soborze, ktory dokonal antropocentrycznego,
sekularyzujacego lub naturalistycznego przesunigcia w stosunku do wczesniejszej tradycji Kosciota. Jednym
z najbardziej znanych wyrazow takiego blgdnego interpretowania jest tzw. teologia wyzwolenia i nastgpujace
po niej niszczace praktyki duszpasterskie. Kontrast pomiedzy teologia wyzwolenia, jej praktyka a Soborem,
staje si¢ ewidentny, gdy spojrzymy na nastgpujace nauczanie Soboru: ,,Wlasciwe postannictwo, jakie Chrystus
powierzyl swemu Kosciotowi, nie ma charakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego: cel bowiem,
jaki Chrystus nakreslit Kosciolowi, ma charakter religijny.” (GS, 42) Ten sam dokument méwi nastgpnie, ze
natura 1 misja Kos$ciota nie sa zwiazane z zadnym konkretnym systemem politycznym, ekonomicznym lub
spotecznym. (jw.) Konstytucja Gaudium et Spes cytuje nastepujace stowa Piusa XII:

Jego Boski Zalozyciel, Jezus Chrystus, nie dal mu Zzadnego mandatu ani nie ustalit Zadnego ostatecznego
porzadku kulturowego. Cel, jaki Chrystus nadat Kos$ciotowi, jest $cisle religijny... Kos$ciot nigdy nie moze
straci¢ z oczu tego Scisle religijnego, nadprzyrodzonego celu. Znaczenie wszystkich jego dziatan, az do
ostatniego kanonu jego Kodeksu, moze jedynie wspolpracowac z tym celem, posrednio lub bezposrednio. (Pius
XII, Przemoéwienie do Migdzynarodowej Unii Instytutow Archeologicznych, Historia i historia sztuki, 9 marca
1956: AAS 48 (1965), str. 212)

Interpretacja zrywajaca o nieco mniejszej wadze doktrynalnej jest wykazywana na polu pastoralno-
liturgicznym. Mozna w tym kontek$cie wymieni¢ utratg uswigconego i1 wyszukanego charakteru liturgii
i wprowadzenie bardziej antropocentrycznych elementow gestykulacji. Fenomen ten staje si¢ oczywisty
w trzech praktykach liturgicznych, znanych dobrze i obecnych prawie we wszystkich parafiach $wiata
katolickiego: prawie catkowitym zaniku taciny, przyjmowania Ciata Chrystusa na stojaco i do rgki oraz
celebrowanie Ofiary Eucharystycznej w formie zamknigtego kregu, gdzie kaptan i lud ciagle patrza na siebie
nawzajem. Ten sposdb modlitwy, gdzie nie wszyscy patrza w tym samym kierunku, co byloby bardziej
naturalnym sposobem wyrazenia tego, ze wszyscy duchowo zwroceni sa w kierunku Boga podczas kultu
publicznego, stoi w sprzecznosci ze sposobem, w jaki sam Jezus i Jego Apostotowie modlili si¢ w $wiatyni lub
w synagodze. Ponadto, sprzeciwia si¢ to jednoglosnemu $wiadectwu Ojcow 1 calej wczesniejszej tradycji
Wschodniego i Zachodniego Kosciota. Te trzy praktyki pastoralno-liturgiczne, w swym wyraznym zerwaniu
z prawem modlitwy utrzymywanym na przestrzeni stuleci przez wiernych katolikow, nie maja zadnego oparcia
w tekstach soborowych, a raczej stoja w sprzecznosci albo z konkretnym fragmentem tekstow Soboru
(o facinie, patrz:Sacrosanctum Concilium 36, § 1;54) lub tez w sprzecznosci z ,,mens”, prawdziwa intencja
0jcoéw soborowych, jak mozna to zweryfikowa¢ w Dokumentach soborowych.

W hermeneutycznym chaosie sprzecznych interpretacji oraz w pomieszaniu ich pastoralnych i liturgicznych
zastosowan, sam Sobor zjednoczony z papiezem jest jedynym autentycznym interpretatorem tekstow
soborowych. Mozna tu dokona¢ analogii z pomieszanym klimatem hermeneutycznym pierwszych wiekdéw
Kosciota, sprowokowanym przez arbitralne interpretacje biblijne i doktrynalne ze strony heterodoksyjnych
grup. W swej stawnej pracy De praescriptione haereticorum Tertulian byt w stanie przeciwstawi¢ heretykom
wszelkich orientacji fakt, ze jedynie Kos$cidt jest uprawnionym posiadaczem wiary, stowa Boga oraz tradycji.
Majac to, podczas dysput o prawdziwej interpretacji, Kosciot moze odsunaé heretykow a limine fori. Jedynie
Kosciol moze powiedzie¢, wedtug stow Tertuliana: ,,Ego sum heres Apostolorum” (Praescr., 37, 3). Mowiac
analogicznie, jedynie najwyzsze Magisterium papieza lub tez nastgpnego Soboru bgdzie moglo powiedziec:
»Ego sum heres Concilii Vaticani 11.”

W ubiegtych dekadach istnialy, 1 istnieja do dzi§ dnia, grupy wewnatrz KoS$ciota popetniajace ogromne
naduzycie pastoralnego charakteru Soboru i jego tekstow, pisanych z intencja pastoralna, jako ze Sobor nie miat
zamiaru prezentowa¢ swojego wlasnego ostatecznego i niezmiennego nauczania. Z pastoralnej natury tekstow
soborowych jasnym jest, ze sa one otwarte na dalsze ich rozszerzenie i na doktrynalna klaryfikacj¢. Biorac pod
uwage doswiadczenia kilku dekad od tej pory, interpretacji doktrynalnie i pastoralnie pomieszanych, a takze
sprzecznych z ciaglo$cia wiary 1 modlitwy na przestrzeni 2 tysiecy lat, powstaje naglaca potrzeba
autorytatywnej interwencji ze strony Magisterium papieskiego w celu ustalenia autentycznej interpretacji



tekstow soborowych wraz z ich uzupehlieniem i rozjasnieniem doktrynalnym: pewnego rodzaju ,,Syllabus
errorum circa interpretationem Concilii Vaticani I1.” Istnieje potrzeba nowego Syllabusa, tym razem
ukierunkowanego nie tak bardzo przeciwko btgdom idacym z zewnatrz Kos$ciota, lecz przeciwko btedom
rozszerzonym wewnatrz Kosciota przez tych, ktorzy podtrzymywali tezg, iz Sobor dokonat zerwania. Taki
Syllabus sktadatby si¢ z dwu czgséci: czg$ci wymieniajacej bledy, a takze drugiej czgsci, w ktorej pozytywnie
zostalyby zaproponowane wyjasnienia doktrynalne, uzupetnienia i doprecyzowania pewnych fragmentow.

Dwa ugrupowania podtrzymujace teze o zerwaniu sa oczywiste. Jedno z nich probuje sprotestantyzowac zycie
Kos$ciota doktrynalnie, liturgicznie i pastoralnie. Z drugiej strony istnieja grupy tradycjonalistyczne, ktore
w imig tradycji, odrzucaja Sobor 1 unikaja poddania si¢ Magisterium Kos$ciota, widzialnej Glowie Kosciota,
poddajac si¢ obecnie jedynie pod wladzg niewidzialnej Glowy Kosciota, czekajac na lepsze czasy.

Podczas Soboru papiez Pawet VI wyjasnit znaczenie prawdziwej odnowy Kosciota w nastepujacy sposob:

,Uwazamy, ze nowa psychologia Kosciola winna rozwija¢ si¢ wedtug tej linii: duchowni 1 wierni odnajda
wspaniatg pracg duchowa w odnowie zZycia i dzialalno$ci wedlug Chrystusa Pana; zapraszamy tez naszych braci
1 naszych synoéw do tej pracy: niech ci, ktérzy kochaja Chrystusa 1 Kosciot, beda z nami w coraz lepszym
wyrazaniu znaczenia prawdy, wlasciwym doktrynalnej tradycji rozpoczetej przez Chrystusa i Apostotow;
a takze w wyrazaniu znaczenia dyscypliny Kos$ciota oraz gigbokiej 1 serdecznej jednosci, ktoéra czyni nas
wszystkich ufnymi i1 zjednoczonymi, jako cztonkéw jednego ciata.” (Pawet VI, Przemdéwienia na Osmej
publicznej sesji Soboru Watykanskiego II, 18 listopada 1965, loc. cit., p. 1054)

Papiez Pawet VI, wyjasniajac mens Soboru, zapewnil w swoim przemdéwieniu podczas dsmej sesji publicznej:
,Zeby wszyscy mogli zostaé wzmocnieni w tej odnowie duchowej, proponujemy Koéciotowi przypomnieé
sobie w petni stowa i przyktad naszych dwoch poprzednikow, Piusa XII oraz Jana XXIII, wobec ktorych
Kosciot i caty §wiat maja dlug; i w zwiazku z tym, postanawiamy ze procesy beatyfikacyjne tych papiez, tak
wspaniatych, poboznych i drogich naszym sercom, zostaja rozpoczgte kanonicznie. W ten sposob, pragnienie
wyrazana przez jednego i drugiego bgdzie wspierane, w pewnym sensie, przez niezliczone glosy; w ten sposob
ich duchowe dziedzictwo zostanie zabezpieczone dla historii; oraz zapobiegnie si¢ temu, zeby jakikolwiek
motyw inny niz czczenie prawdziwej $wigtosci — to znaczy, chwaly Boga oraz nauczanie Jego Kos$ciota
— przeksztalcilo ich prawdziwy 1 drogi obraz dla naszej czci 1 na przysztos¢.” (Pawet VI, Przemowienie na
6smej sesji publicznej Soboru Watykanskiego 11, 18 listopada 1965, loc. cit. str. 1054)

Co do istoty, istniaty dwie przeszkody na drodze intencji Soboru i jego Magisterium w przyniesieniu bogatych
1 trwatych owocow. Jeden z nich mozemy znalez¢ na zewnatrz Kosciota w brutalnym procesie kulturowej
i spotecznej rewolucji lat 60-tych, ktéry jak kazdy silny fenomen spoteczny, przeniknat takze do wnetrza
Kosciota, zanieczyszczajac wielkie rzesze ludzi i instytucji swoim duchem zerwania. Druga przeszkoda okazata
si¢ polega¢ na braku madrych i nieustraszonych Pasterzy Kos$ciola, ktorzy byli by gotowi broni¢ czystosci
1 integralno$ci wiary a takze zycia liturgicznego i duszpasterskiego, nie pozwalajac na to, zeby na ich dziatania
wplyw miaty pochwaty lub strach (,,nec laudibus, nec timore”™).

Sobor Trydencki stwierdza w jednym ze swoich ostatnich dekretow o ogodlnej reformie Kosciota: ,,Swicty
synody, wstrzasnigty przez powazne zto trapiace Kosciot, nie moze nie przypomnie¢, ze najbardziej konieczna
rzecza dla Kosciota Bozego jest... wybdr najlepszych i najbardziej zdatnych pasterzy; tym bardziej, ze nasz
Pan Jezus Chrystus nazwie niedbatych pasterzy, niezajmujacych si¢ swymi obowigzkami, odpowiedzialnymi za
krew tych owiec, ktére mogly przepas¢ z powodu ztego rzadzenia.” (Sessio XXII, Decretum de reformatione,
Kan. 1) Sobor idzie dalej: ,,Zatem zwracajac si¢ do wszystkich tych, ktorzy z jakichkolwiek powodow
otrzymali od Stolicy Apostolskiej jakiekolwiek prawo interwencji w procesie promocji przysztych pralatow,
a takze do tych ktorzy biora w nim udzial na inne sposoby... Swigty Sobér napomina ich i wzywa ich do
zauwazenia przede wszystkim, ze nie moga uczyni¢ niczego bardziej przydatnego dla chwaty Pana i zbawienia
ludzi, niz poswigcic si¢ wyborowi dobrych i1 zdatnych pasterzy do rzadzenia Ko$ciotem.” (jw.)

Z tego powodu istotnie istnieje potrzeba stworzenia Syllabusa soborowego o warto$ci doktrynalnej a ponadto

istnieje potrzeba zwigkszenia liczby $wigtych, odwaznych pasterzy, gleboko zakorzenionych w tradycji
Kosciota, wolnych od jakiegokolwiek typu mentalno$ci zerwania w doktrynie czy liturgii. W rzeczywistosci, te
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dwa element ustanawiaja nieodzowny warunek na to, zeby pomieszanie doktrynalne, liturgiczne i pastoralne
moglo zmniejszy¢ si¢ znaczaco i1 zeby praca pastoralna Soboru Watykanskiego I mogla przynies¢ wiele
trwatych owocow w duchu tradycji, ktory taczy nas z duchem panujacym na przestrzeni wiekow, wszedzie
1 wérod prawdziwych dzieci Kosciota katolickiego, ktory jest jedynym I prawdziwym Kosciotem Bozym na
Ziemi.

Rzym, 17 grudnia 2010

»S0bOr Watykanski II: sobor pastoralny. Analiza historyczno-filozoficzno-teologiczna.”
Konferencja o badaniach nad Soborem Watykanskim II na rzecz wlasciwej hermeneutyki w $wietle tradycji
Kosciota, zorganizowana przez Seminarium Teologiczne ,Immacolata Mediatrice” Franciszkanow
Niepokalane;.

Instituto Maria SS. Bambina, via Paolo VI 21, Roma, December16-18, 2010.

http://www.nowyruchliturgiczny.pl/2012/08/bp-schneider-propozycje-na-rzecz.html
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