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EDITORIAL

Al aparecer nuestro noveno niuimero de MIKAEL se habrdn cum-
plido exactamente diez afios de uno de los acontecimientos mds tras-
cendentales para la wvida de la Iglesia, desde mucho tiempo a esta
parte. Nos referimos al Concilio Ecuménico Vaticano 1I, cuya clau-
sura se realizd el 8 de diciembre de 1965.

Hacer un balance de lo que dicho suceso ha significado en el
seno de la lIglesia es prdcticamente imposible, pues creeriamos que
atin no ha tomado todo el impulso la renovacion por él propiciada
y que todavia no ha dado todos los frutos que de él se esperaban.
Mis: también aqui es verdad que los drboles impiden la visidn del
bosque y solamente dentro de algunos afios y con una vision en pers-
pectiva se podrd ver todo lo que estos diez afios han significado en
la marcha de la Iglesia.

Mucho se ha dicho y mucho se ha escrito sobre este magno acon-
tecimiento eclesial, tanto a favor como en contra, en posturas que en
mds de una ocasion nada han tenido de racionales y menos de cris-
tianas. Para algunos, todos los males que han sobrevenido a la Iglesia
en estos ultimos afios arrancan del Concilio, y por tanto, lo anatematizan
como engendro cuasi demoniaco. Para otros, aunque no lo digan, la
Iglesia recién ha comenzado a ser tal a partir del Vaticano II y sub-
rayan la expresion "iglesia post-conciiiar” como si se tratara de una
Iglesia diferente de la que celebré el Concilio, y a wveces la oponen
a la que gustan llamar "iglesia pre-conciliar”.

Ninguna de estas posturas es legitima ni exacta. Y lo que es peor,
pensando o sin pensar, quienes las han adoptado han rotulado y se
han dejado rotular entrando asi en el juego dialéctico de los enemigos
de la Iglesia, tinicos beneficiarios en la prictica de la desunion de los
cristianos.

Por eso creemos que ha llegado el momento de que quienes real-
mente se sientan cristianos traten de rescatar de todo extremismo todos
los walores que se encuentren en las doctrinas del Concilio y Ileven
a cabo la wverdadera renovacidn deseada y buscada por los padres
conciliares, y eleven a la plenitud los frutos a los que ellos apuntaran.
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Lo mds importante en el Concilio ecuménico, ha dicho Su Santidad
Juan XXIII en su discurso inaugural, es que el sagrado depdsito de la
doctrina cristiana se guarde y se proponga de una manera mds eficaz.
Y bien sabemos que este objetivo se ha cumplido, ya que la doctrina
contenida en las Constituciones dogmdticas y pastorales, en los De-
cretos y Declaraciones, no obstante los avances que implica, se inserta
en la mds legitima tradicion. Y no podia ser de otra manera, a no ser
que tontamente pensdramos que un Concilio puede contradecir la
doctrina tradicional. Lo malo esti en lo que falsamente se le ha hecho
decir al Concilio y basindose precisamente en el legitimo deseo de
Juan XXIII, de proponer de una manera mds eficaz la doctrina cris-
tiana a los hombres de hoy. Se trataba de remozar el modo como se
expresa el deposito de la fe, pero "renovando la adhesion a todas las
ensefianzas de la Iglesia, en su integridad, dando también un paso
adelante hacia una. penetracion doctrinal en correspondencia. mds per-
fecta con la fidelidad a la auténtica doctrina”.

Entonces fue cuando, para expresar lo que acabamos de anotar, se
acufio el término eie "aggiornamento”, o mejor, comenzo a Oircular
profusamente en todos los medios de comunicacién social, pero bastar-
deindose su contenido. En boca de Juan XXIII, y al decir de su
sucesor, nunca ha querido tener el significado que algunos han in-
tentado ciarle, como si consistiera en “relativiZar” segiin el espiritu del
mundo todas las cosas de la Iglesia: dogmas, leyes, estructuras, tradi-
ciones, siendo asi que estuvo en él tan vivo y firme el sentido de la
estabilidad doctrinal y estructural de la Iglesia c/ue lo constituyd en
eje de su pensamiento y obra. "Aggiornamento” significa sabia pene-
tracion del espiritu del Concilio y aplicacion fiel ele las normas feliz
y santamente emanadas de él.

El rechazo de la renovacién pretendida se originé en el bastardeo
de esa palabra, a la que se cargé con un gran contenido emocional
y se la falseo en su concepcion intelectual, llegindose en algunos
sectores de la opinién publica, como lo hizo notar Pablo VI, a con-
vertir todo en discutido y discutible; se pretendio someter todo a la
critica y a la impaciencia de las novedades. Aparecieron inquietudes,
corrientes, temores, audacias, arbitrariedades; todo se hizo dudoso,
incluso los cdinones de la wverdad y de la. autoridad.

La renovacion que se pretendia, ademds de la forma del
mensaje, era mucho mds profunda; queria desarrollar una nueva psi-
cologia de la Iglesia; se queria comprometer al clero y fieles a des-
arrollar una labor espiritual que renovara sus vidas Yy sus acciones
segin el paradigma de Cristo Nuestro Sefior. En palabras de Pablo VI,
“los cristianos debemos preocuparnos ele aquellas reformas morales y
espirituales que nos hagan mds conformes a nuestro Divino Maestro
y mds aptos para los deberes de nuestra respectiva vocacion. Debemos
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atender principalmente a esto: a nuestra efectiva santificacion y a Ia
real capacidad de difundir él mensaje evangélico”. Todo ello hacieiido
eco a las palabras de Juan XXIII: "Esperamos una renovacion espiri-
tual, de la que proceda igualmente un impulso fecundo que fomente
los bienes humanos”. Esta es la renovacion a la que se apuntd desde
un principio, pero que mno siempre fue bien interpretada. Y ésta es la
renovacion que nos toca hacer a todos los cristianos de hoy en mis.
si es que queremos realmente vivir en comunion eclesial con quien es
nuestro guia, padre y pastor, el Obispo de Roma.

Esta invitacion a la renovacion la ha wvuelto a reformular una y
otra vez el Sumo Pontifice. Precisamente este Afio Santo de 1975 ha
sido calificado por ¢él, como el afio de la reconciliacion y de la reno-
vacién. Pero renovacién segun el espiritu de la Iglesia, espiritu que
anima €l y no los grupos mintsculos ele las tendencias que sean, ya
que es el Papa quien nos inserta en la corriente vital de la Esposa de
Cristo y Este constantemente nos repite: "Quien no nace del agua y
del Espiritu no puede entrar en el Reino de Dios” o nos lo recuerda
San Pablo con la metamorfosis del "hombre viejo” en el "hombre nue-
vo”. Debemos rehacer en mnosotros una mentalidad cristiana y esto se
debe realizar cada dia, Solo de ese modo podremos obrar como
cristianos.

"Nuestra renovacion de ideas y de vida cristiana no podrd pres-
cindir de un redescubrimiento de nuestra insercion en el Cuerpo Mistico
y social de Cristo, que es precisamente la Iglesin Catdlica, y de una
liberacion del intento, hoy desgraciadamente de moda, de separar a
Cristo de la Iglesia, como si contestando a ésta y concediendo a nies,
tra interpretacion de la verdad religiosa toda clase de critica arbitraria
contra la Iglesia, pudiéramos gozar de una comunion mds auténtica y
mds vital con Cristo, el Sefior, que es la fuente de nuestra salvacion
precisamente por la mediacion de su Iglesin. Por ello diremos con
San Ignacio de Antioquia: aprendamos a wvivir segun el cristianismo.
jEsta es la removacion del Afio Santo! El que tenga oidos para oir
que oiga” (Pablo VI).

P. SILVESTRE C. PAUL

Rector del Seminario
Director de MIKAEL



LA OBLACION DE SI MISMO,
ULTIMA EXIGENCIA ESPIRITUAL

Reflexiones

Desde el interior de si mismo y por leyes intrinsecas y propias,
todo ser viviente tiende a su perfeccién, a su plenitud. Ocurre tam-
bién en el hombre, habida cuenta de un factor esencial en él: su
libertad.

El hombre llega a realizarse, llega a su esencial plenitud me-
dianto el concurso de la gracia y de su propio esfuerzo condicionados
también a su propia libertad.

Nuestras humildes reflexiones tienen como meta sefialar que el
ser humano llega a su culmen, a su auténtica plenitud humano-cristia-
na, cuando realiza y vive en si mismo el don total de su persona,
a Dios y a los hombres, como una oblacién permanente.

Esta oblatividad, inmanente en el ser humano ab initis, exige
el desarrollo, el crecimiento propios de todo lo perfectible, no de una
manera ocasional, sino de un modo habitual.

El caracter oblativo de la persona humana debe terminar, debe
culminar en la oblacién como forma habitual de vida. Es el sello de
la mas alta perfecciébn humana, como en Dios su propia oblacion
es el sello de su infinita rigueza, del amor el mas absoluto.

Pero es también el camino para lograr una acabada personali-
dad, afirmando y afinando relaciones interpersonales sin mezcla de
egoismo. Veamos las etapas.

I. LA UNIDAD INTERIOR

Para poder darse hay que poseerse. Y so6lo se posee aquel que
ha ordenado su interior. Aun sin la realidad de la culpa los seres
humanos somos complejos. Por eso es dificil reducir a la unidad la
profunda complejidad humana.
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Paradojalmente la unidad supone pluralidad de cosas, de seres
que, de algun modo, convienen entre si. La unién, de la que procede
la unidad, consiste en hacer de dos o mas cosas una sola, de dos o
mas voluntades una sola voluntad.

La unidad interior del ser humano se logra mediante el ordena-
miento interior y personal del hombre; ordenamiento que, por viviente,
por humano y por cristiano, tiende en el hombre a una viva unidad
organica.

Nuestro mundo interior —el ambito en que se mueve el yo
del hombre— debe batallar constantemente. Sobre el yo del hombre
se cruzan y entrecruzan la inteligencia, la voluntad, el instinto, las
pasiones, los inevitables acondicionamientos del ambiente exterior.
Pero sobre todo, se vuelca despiadadamente sobre el yo del hombre
todo lo que esta comprendido en la palabra pecado.

El pecado es despédtico. Categdéricamente lo afirma el Sefor cuando
dice, que "quien peca se hace siervo del pecado".

Y por encima de todo, mas alld de la realidad del pecado, e ins-
trumentando a todo el hombre se nos da una realidad, infinitamente
superior: el orden de la gracia, el don y las exigencias de la vida so-

brenatural, el mundo de las relaciones divino-humanas a través de
Jesucristo.

Lamentablemente el hombre de hoy, hijo de esta civilizacion mo-
derna, es un hombre oprimido, alienado. Es un cautivo que, en muchos
casos, suspira por su liberacion, pero en muchos otros, resignado e in-
consciente, se deja oprimir aun mas por esta servidumbre.

La unidad interior se logra, en frase de San Juan de la Cruz,
"estando ya la casa sosegada", es decir, ordenadas las potencias, pu-
rificados mente y corazén, libre el espiritu en busca de Dios y de
la unién con El

La teologia de la finalidad, el orden de los fines rectamente je-
rarquizados, conduce al gran bien de la unidad interior.

II. LA POSESION DE Si MISMO

La unidad interior, a su vez, conduce a la posesién de si mismo.
Realidad profunda, experimentada, pero no facilmente explicable. En
absoluto, so6lo Dios se posee a Si mismo. El hombre, creado a imagen
de Dios y elevado a la condicion divina, experimenta la necesidad de
poseerse; necesidad que muchas veces tiene caracteristicas de drama.

La conciencia no calla. Y cuando la conciencia se ausculta intima-
mente a si misma, descubre el corazon del hombre despedazado, dis-
perso, contradictorio. San Agustin nos ha dejado en sus Confesiones el
valiosisimo testimonio de sus dramas interiores cuando, profugo de
Dios, sé entrego al desorden y huy6 despiadadamente de si mismo.
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Normalmente la posesién de si adviene después de largas y do-
lorosas luchas interiores —Iluchas para rescatarse a si mismo— con las
implicancias propias de la purificaciéon sobrenatural.

Poseerse presupone que la persona humana tiene en si misma no
sOlo el control de su propio mundo, sino también de esos reflejos
que del subconsciente pasan a la conciencia. Presupone sobre todo
el orden racional, el orden esencial, por el cual el cuerpo esta some-
tido al alma y el alma a Dios. No como elementos que se oponen sino
como riquezas que se suman, no separados, sino substancialmente .unidos.

Un mismo hombre y al mismo tiempo debe vivir plenamente su
vida natural y su vida sobrenatural.

Poseerse es descubrir y penetrar la propia realidad a la luz de la
Fe. Es experimentarse como hombre, como hijo de Dios y como her-
mano de los hombres. Es sentirse realizador de la Verdad en su pro-
pia vida, y vaso comunicante del Amor y su corriente dinamizadora.

Poseerse a si mismo significa que la riqueza personal dada por
Dios en ambos planos —talentos, dones y gracias— no puede quedar
congelada en el interior del hombre.

No se posee a si mismo quien guarda bajo tierra los dones de
Dios. No se posee a si mismo quien guarda intactos estos dones, como
quien guarda cristalizada una flor, mientras toda ella clama por su
plenitud que es el fruto y el germen de una nueva vida.

La fructificacién de los dones recibidos forma parte de la identidad
personal. Esos dones fueron dados en vista a una singular personali-
dad, en vista a una misién concreta. La no fructificacion, el congela-
miento de los dones es una desposesion.

"Nos has creado para Ti. Esta frase condensa toda la urdimbre
de las relaciones divino-humanas. El amor tiene una fuerza misteriosa
que hace salir a Dios de Si mismo — exfasim facit divinus amor— y se
inviscera en el hombre. De este modo el hombre queda marcado con un
sello sobrenatural —sello vivo que convierte el alma en imagen e hija de
Dios. Misterio inefable, cuya razon de ser es sélo la Bondad divina
que suprime las distancias, colma los abismos y atrae fuertemente al
hombre a la orbita de Dios.

La posesion de si mismo tiene un poderoso y terrible rival: el
egoismo. El egoismo es una forma perversa de la autoposesion. El
egoismo suplanta el verdadero yo y lo substituye por una falsa crea-
cion personal, que genera el desorden interior, trastrueca todo el orden
de la Verdad y del Amor, aliena al hombre egoista, descarga sobre él
una pesada servidumbre que, para su propio mal, convierte al egoista
en esclavo de si mismo.

El egoismo acecha constantemente al hombre para su propia des-
gracia. Camino a la muerte, San Juan Criséstomo escribe su ultimo
libro, que Illamariamos hoy Mensaje espiritual, cuyo titulo es el si-
guiente: "Nadie puede recibir dafio sino de si mismo".
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Pocas veces una frase tan breve ha contenido tanta substancia.

El unico que puede hacernos mal es el egoismo, y el egoismo es mul-
tiforme.

La inquietud del corazén que tanto atormentara a San Agustin, —co-
mo a todo pecador— no es otra cosa que el yugo impuesto al hom-
bre por el pecado, y todo pecado es una forma de egoismo.

La posesion de si mismo trae aparejada la libertad interior, la
libertad espiritual, el poder disponer de si mismo ordenadamente.
Libertad que produce una extrafia energia y una noble superioridad
sobre el comun de los hombres.

Ordenado el interior, el hombre experimenta el sefiorio sobre si
mismo. El es él. Sus decisiones son suyas; o mas bien reflejos consr
cientes de una Voluntad superior. Ha logrado por caminos distintos
aquella cumbre sofiada por la filosofia helénica-, "Sé lo que eres". Eres
hombre, eres hijo de Dios, eres libre con la libertad de Dios.

De este modo, logrado esto, el hombre queda sumergido en un
océano de luz, de verdad, de pureza. Dios se refleja en él y él lo re-
fleja a Dios

Ill.  NECESIDAD Di DARSE

Felizmente el hombre de hoy, y en especial el joven, comienza
a plantearse las grandes preguntas que el corazon debe hacer al co-
razén. "Cual es mi puesto en el mundo, para qué naci, cual es mi
misién aqui sobre la tierra". Preguntas que exigen respuestas.

De un modo u otro estas respuestas exigen una opcion, una deci-
sion que compromete para siempre toda la existencia. Opcion que tiene
algo o mucho de exclusivo, como la opcion por el sacerdocio o la op-
cion por el matrimonio.

Opcidon que se convierte en fuerza motriz, en eje y centro vitat.
Opcion que infunde un dinamismo propio, le marca con un sello que,
a su vez, crea un estilo armonico y coherente, fuerte y firme.

Comienza entonces un proceso de enriquecimiento interior, apare-
ce una fuerza intima, poseida como en secreto, ese algo misterioso con
que son marcados los hombres que descubren haber nacido para cosos
mayores. Al calor de este fuego sagrado, casi siempre oculto, el co-
razon rebasa, los talentos crecen, los dones fructifican.

Se llega a esa medida que llamamos plenitud. Y esa plenitud se
exige a si misma abrirse, comunicarse, compartir.

Conocemos las leyes del amor, conocemos sus propiedades. Una
de ellas es la difusividad de si mismo. El amor necesita salir de si mis-

mo para darse. EI' don de si contiene exigencias que culminan en la
grandeza personal.
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Para caminar mejor por este sendero vayamos a Dios. El Misterio de
Dios es el Misterio del constante don de Si. El Padre se da, el Hijo se
da. El Espiritu Santo es el nudo, el sello, del Don del Padre y del Hijo.

Desde la creacion hasta la vision beatifica —Ila consumacion de la
gloria— pasando por los Misterios de la Encarnacion y de la Redencion
humana, todo es Don de Dios, misericordioso y sobreabundante Don
de Si.

La Teologia, la Escolastica en especial, sintié6 la fuerza avasallante
de esta pregunta: "Cur DEUS HOMO?". La autodonacién divina, hecha
visible y manifiesta en Cristo, es la respuesta a esa acuciante pregunta.

El hombre, hechura de Dios, tanto por naturaleza cuanto por
gracia, experimenta la necesidad de darse, como la experimento
Dios. Solo puede darse quien se posee. La autoposesiéon es indispen-
sable para la autodonaciéon. Poseerse no es facil. Presupone una ver-
dadera liberacion de toda servidumbre; la peor es la de si mismo.
Presupone ser fiel a Dios, de un modo absoluto, y ser fiel a si mismo
dentro del orden y de los fines ultimos de cada ser humano.

Para llegar a esta posesion, a este orden, a esta libertad espiritual,
son indispensables actos positivos, es indispensable la fuerza de la
gracia y el esfuerzo de la voluntad del hombre.

De este modo el complejo ser humano se perfecciona y se adies-
tra para escalar las cimas, la ascension personal a Dios, hacia la ple-
nitud de la vida, hacia la entrega total a Dios y por Dios a los hombres.

Conviene recordar que las potencias del hombre son activas. Cla-
man por sus actos. Por eso, cuanto mas se ejercitan mas se perfec-
cionan.

Esta superacion entrafia dos horizontes distintos, pero que mutua-
mente se exigen: la riqueza interior se vuelve cada vez mas pura,
mas acendrada; pero al mismo tiempo esta riqueza interior se extien-
de mas y se extiende a mas.

No se contenta con el don de si mismo. Siente la necesidad de
la oblacion.

IV. OBLATIVIDAD Y OBLACION

Como ocurre con todo el mundo espiritual y con todos sus valores,
la necesidad de darse crece en la medida del amor. Se nos pide un
amor sobre todas las cosas, a Dios y al projimo. Su difusividad es tan-
to mas extensa y mas intensa cuanto mayor sea el amor.



Puesto en la escala del amor el hombre necesariamente tiende a
darse, a darse todo, a darse de la mejor manera posible, con absoluta
gratuidad, ajeno a cualquier forma de egoismo.

Mas alla del don, pero dentro de su misma linea, hay otro valor:
la oblacion. Desde el momento que la persona humana esta llamada a su
propia perfeccion —y ésta no tiene limites— esta llamada al don de
si misma. Pero no de cualquier modo. La oblacién no es un simple
don. La oblacién tiene un caracter sacral, tiene un contenido sagrado.
Al mismo tiempo es estatica y dinamica. La oblacion parece afirmarse
mas que el don en el caracter de gratuidad, de ofrenda libre y vo-
luntaria, hecha a Dios.

Todo el orden de la gracia es deiforme, sin dejar de ser cristifor-
me. La oblacion en Cristc* fue total y desde el primer momento. Llego
a grados sublimemente heroicos. Su oblacion fue abrumadoramente gra-
tuita. |

La conformidad con Cristo nos exige tener sus mismos sentimien-
tos y darle a nuestra vida temporal el caracter de la suya. Todo en El
fue don y don gratuito, pero bajo el signo de lo santo, de lo sagrado,
de algo puesto sobre la mesa de Dios so6lo para Dios. Y sélo a partir
de alli se hace oblacion "perfecta", para los hombres.

Las oraciones: de la lIglesia son el eco de los gemidos del Espiritu
Santo. Son suyas y por eso contienen la Verdad.

En el Misal Romano, desde hace siglos, entre las oraciones de
accion de gracias por el Santo Sacrificio, hay una oracién titulada:
"Oblafi® sui".

Se acaba de renovar la suprema oblacion de Jesucristo, cruenta
en el Calvario, incruenta ahora. Pero oblacion total, oblacién gratuita,
oblacién pura y santa.

Es una regla de convivencia pagar con la misma moneda. Desde
el fondo del alma sacerdotal, el Sacerdole experimenta la necesidad
de ciarse a Cristo al modo de Cristo. Cara a Dios el Sacerdote hace
llegar su suplica:

"Recibe, Sefor, mi universal libertad. Recibe mi memoria, mi en-
tendimiento, y toda mi voluntad. Todo lo que tengo o poseo me ha
sido_ dado. Todo esto lo restituyo, Sefior, y lo entrego a tu divina Vo-
luntad. Dame solamente tu amor y tu gracia. Con esto soy rico. No
quierg nada mas".

El verbo latino — suscipe— es la expresion de una suplica hecha
de humildad y de confianza. El alma suplica al Sefor quiera aceptar
la oblacién de si misma. Ser recibido misericordiosamente por Dios es
una inmensa gracia, que nadie merece.

— 11 —



"Recibe, Sefior, mi universal libertad...". Quiere explicitarte! al-
ma qué bienes y qué valores van a integrar su oblaciéon. Al decir "todo"
esta dicho todo. Pero el alma, consciente de sus pasadas fluctuaciones,
quiere enumerar esos bienes a, los que sacraliza poniéndolos en el co-
razon de Dios.

El gesto del hombre ha brotado de las profundidades del alma.
Ha tomado el riesgoso bien de la libertad y con ella ha tendido sus
manos) a Dios, esperando que Dios, en analogo gesto, tienda su mano
al hombre, aduefiandose de esa misma libertad.

Conoce el alma que la libertad es un soplo divino que ha pe-
netrado hasta lo mas profundo de su ser, y que eleva a la persona
humana por sobre la creacion entera.

Conoce también que a Dios hay que dar lo mejor, no precisa-
mente despojandose de la libertad, sino ofrendandola como signo de
un perfecto acto de adoracién. Por eso no vacila y ofrenda su univer-
sal libertad.

Pero la libertad estd enclavada en el interior del hombre, en el
santuario del yo, y entra en juego con las potencias del alma: memo-
ria, entendimiento y voluntad. Del haz convergente de estas potencias
surge el vigor moral y espiritual del hombre. Son los bienes superio-
res en el orden natural que constituyen al hombre en la mas alta je-
rarquia de la creacion.

La oblacion es total y se particulariza en estos bienes superiores,
propios del espiritu. Los bienes materiales son demasiado pequefios.

El gesto de oblacion quiere llegar hasta el fondo. Reconoce qce
todo es don de Dios. Restituirlo a Dios es un deber de justicia. En la
corriente de la oblacién, el gesto se ennoblece restituyendo estos bie-
nes a su fuente y entregandolos a la libérrima voluntad de Dios.

A primera vista la oracion parece entrar en una actitud pasiva:
la fruicién del amor con Ia' seguridad absoluta que él entrafa.

Sin embargo, gracias a este despojo, a esta desnudez espiritual
el alma llega a las ultimas etapas de su interior ordenamiento, de la
posesién de si misma y de la necesidad' de entregarse toda a Dios y
a sus hermanos.

Pide al Sefior "sélo su amor y su gracia". Es esta la mayor rique-
za, pero al mismo tiempo su mayor compromiso. El amor no da tregua.

El amor es operante, es exigente, es insaciable como el fuego.

En manos de Dios, los bienes restituidos revierten sobre el hom-
bre con nueva fuerza, con nuevas exigencias. Dios Nuestro Sefor pue-



de actuar libremente sobre el alma y hacer grandes cosas por medio
de ella. ElI FIAT de Maria Santisima fue su "suscipe Domine". Desde
entonces hizo en Ella cosas grandes el que Todopoderoso. Algo seme-
jante ocurre con cualquier alma dispuesta a llevar la oblacion de si
misma hasta sus Ultimas consecuencias.

CONCLUSION

La oblacién de si mismo a Dios y por El al préjimo aparece como
la aspiracién mas profunda del hombre, aquella que sacia el hambre
y la sed mas secreta de su espiritu; hambre y sed que ansian revertir
sobre Dios el don que de Si mismo nos hace constantemente Dios.

Pero al mismo tiempo es el ultimo toque de la purificacién espi-
ritual, gracias a la desapropiacion personal que la oblacion lleva con-
sigo. Es también la mas acabada realizacién de la propia personalidad.

Mas aun: la oblacion de si mismo genera insospechadas formas
de vida y de interrelacién humana y cristiana en todos los ambitos. De
un modo especial en ambitos sacerdotales, religiosos y comunitarios.
Para la vida matrimonial es la formula ideal de un amor que quiere ser
total y constantemente nuevo. Para la amistad, consciente o inconscien-
temente, es la expresién mas perfecta del término al cual aspira.

Si debe sobreabundar la gracia donde abund6 el pecado, la mag-
nanima oblacién de si debe sobreabundar sobre la dura mezquindad
del egoismo. Nadie debe vivir para si sino para Dios y para Aquél que
entreg6é su vida en oblacién redentora en favor del hombre.

No es dificil reeducar el corazéon y crear —o recrear— en él el
espiritu de oblatividad cuando se vive en Cristo.

f ADOLFO TORTOLO
Arzobispo de Parana
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LA EDUCACION EN LOS
GOBIERNOS DE PASCUAL ECHAGUE

El gobernante, maesiro de su pueblo

INTRODUCCION

La obra de gobierno del Brigadier Pascual de Echagle ofrece ca-
racteres tan excepcionales que hacen fructuoso su analisis en orden al
conocimiento de la politica educativa del litoral argentino durante el
periodo en que se gestd la organizacion institucional de la Nacion.
Ello se debe al largo tiempo en que actuara al frente de las provin-
cias de Entre Rios (1832-1841) y de Santa Fe (1842-1851), desempe-
fandose en tales funciones en forma casi sucesiva, asi como también
al hecho de que los estados que gobernd eran, en aquellos tiempos,
dos de las provincias federadas de mayor importancia politica y eco-
némica del interior del pais.

La personalidad de Echagliie adquiere caracter relevante por su
condicion de graduado universitario, alcanzada antes de que se des-
empefara en funciones militares y cargos politicos. Durante su per-
manencia en los claustros de altos estudios maduré una definida vy
precisa concepcién de la politica, que sumada a una singular disposi-
cion natural tanto para la conduccién, de la que sin duda no carecia,
como para la comprension de las necesidades y aspiraciones de sus
conciudadanos, iban a resultar los pilares basicos de su accion de go-
bierno, en la que evidencio clara conciencia de facultades y respon-
sabilidades, derechos y deberes, y una concepcion del hombre acorde
tanto con los principios republicanos como con las mas genuinas tra-
diciones hispano-cristianas que concretaron el federalismo argentino
del que Echagiie fue uno de los principales realizadores.



Definida y clara concepcion politica, comprension realista de las
necesidades populares, conciencia de deberes y funciones, son las ap-
titudes que conforman la fisonomia del gobernante y del legislador.
Ademas, en aquellos afios durante los cuales se gestaba la Naciéon en
sus instituciones, cada disposicién legal significaba sentar jurispruden-
cia. Por esto, el ejercicio del poder casi continuado durante veinte afos
y por varios periodos en cada provincia permite considerar las dis-
posiciones legales de Echagle como una coherente legislacion en to-
das las ramas de ia conduccién politica. Ello resulta mas significativo
aun en materia educacional, dada la carencia casi absqluta de un sis-
tema educativo y teniendo en cuenta la relativa importancia que, por
diversas causas, iba adquiriendo esta actividad tanto en Buenos Aires
como en Cérdoba —tradicionales centros de la educacion desde el
periodo hispanico-, en la época de sus gobiernos en el Litoral. Esto
permite sefialar a dichos gobiernos como un antecedente importante
en la preeminencia que alcanzara posteriormente el Litoral, cuyas dis-
posiciones y aun experiencias pedagodgicas seran rectoras de la poli-
tica nacional en la materia.

Fue constante en sus gobiernos la promocién educativa. Y esta
constante trasluce su concepcion de la educaciéon y su valoracion de
los centros de cultura. Cabe aclarar, de acuerdo a lo ya afirmado en
lo que respecta a su fundamentacion en la tradicional jurisprudencia
hispano-indiana, que la concepcion educacional de Echagliie, mas que
a la jdea del "estado educador", se aproxima a la del "gobernante
maésfro de su pueblo”, concorde con el personalismo y absolutismo
politicos imperantes en la época previa a la organizaciéon nacional. La
educacion sera, mas que "razon de estado", una "necesidad de la co-
munidad", un servicio personal de la autoridad para con su pueblo.

Tal punto de vista se aproxima asimismo a la funcidén especifica
que atribuye al gobernante la concepcion tomista de la educacion. Efec-
tivamente: en continuidad a la consideracion de los deberes y derechos
que los padres tienen con respecto a la educacion de la prole, el Aqui-
natense analizé también la funcion especifica del gobernante en |la
educacion del ciudadano. Asi como por naturaleza el hombre perte-
nece a la familia en la que ha nacido, de manera semejante pertenece
a la sociedad civil, comunidad mas amplia, agrupacion suficiente vy
natural. Y en ésta el gobernante es, analdégicamente, lo que en la fa-
milia el padre. De ahi el planteo que se hace Santo Tomas sobre la
intervencion del gobernante en la formacion intelectual y moral de
sus ciudadanos. Basado en su concepcién de lo politico —un aspecto
de la vida activa, naturalmente ordenado a la vida contemplativa—
entiende la politica como un medio, y no como un fin absoluto. Aun
asi, el gobernante tiene como responsabilidad el cuidado de la comu-
nidad, y el ordenamiento de ésta es, segun la ley natural, objetivo
suyo irrenunciable. El bien comun y la convivencia pacifica requieren
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entonces la intervencion del gobernante en el &mbito de la ensefanza
de los saberes teoréticos y en orden a la formacién moral.

Veremos, en los hechos de gobierno que analizaremos, cdmo se
cumplen estas responsabilidades.

UNIVERSITARIO Y MAESTRO, MILITAR Y POLITICO

Nacido Pascual Echagie en Santa Fe, el 16 de mayo de 1797,
curs6 sus estudios elementales en la escuela conventual de San Fran-
cisco, en su ciudad natal. Cumplidos también los estudios de latinidad,
ingres6 en marzo de 1812 en el Colegio de Montserrat en Cdrdoba.
En esta ciudad curs6 Filosofia, Teologia y ambos Derechos. Se gradud
de doctor en la Universidad de San Carlos, que estaba por aquellos
afos bajo la autoridad del Obispado. En dicha Universidad iniciése
en el ejercicio de la docencia, como pasante provisorio en el Montse-
rrat de 1819.

De regreso a Santa Fe, su primera actividad fue también en el
ejercicio de la docencia, como maestro de primeras letras. Si bien es
cierto que se desempefid en este cargo por poco tiempo, ya que pronto
fue requerido por el gobernador Estanislao Lépez el cual deseaba in-
tegrarlo a su gobierno, es importante tenerlo en cuenta para compren-
der su dedicacién y su aprecio por la educacion y la cultura, que sera
constante en el ejercicio del gobierno en las dos provincias litorales.
Es altamente significativo para nuestro tema que Pascual Echagie acce-
diera a la funcién administrativa tras una real experiencia docente, ha-
cia la que tal vez sintiera verdadera vocacion. Al respecto, dice con
razén el Dr. José Maria Funes: "La primera funcién que le encomen-
"daban en su ciudad natal, si bien humilde, era noble y honrosa, y D.
"Pascual no consider6 desmedrada su jerarquia universitaria..." i).
Fsta primera actividad pasa generalmente desapercibida para quienes
van en busca de resonantes hechos politicos, pero perfila su persona-
lidad y la templa. Asi, pues, este ejercicio de la docencia puede ser
considerado como la primera manifestacién de sus altas condiciones,
en mérito a las cuales el Cabildo santafesino lo habia llamado a la
escuela de primeras letras; segun expresa la certificacion capitular, lo
hace en virtud de: "... sus conocimientos y demas cualidades que
"prometian al Pudblico un bien, a qge. esta vinculada su felicidad futura,

(1) José M. Funes, Cultura, progreso y tolerancia durante las guerras del
Litoral, Ed. Castellvi, Santa Fe, 1963, B. 12.
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"dando a la Juventud, una educaciéon tan dedicada como extensiva a
"todos los ramos. . ." (2.

Se trata de las escuelas que el Cabildo habia establecido a pedido
del Sindico, en 1817, y que funcionaron con las dificultades que pre-
sentaba para la época tanto su mantencion por parte del gobierno, da-
do los apremios econdmicos propios de la situacién imperante, como
su adecuada dotacion con maestros que fueran dignos para el cargo
por su moralidad y su saber. Manuel Cervera, al referirse al nombra-
miento de maestros para estas escuelas, expresa que Pascual Echagie
actu6 con mayor competencia que su antecesor en la funcion docen-
te (3). Ello significa que en su Santa Fe de 1820 se destacaba Echagie
entre sus conciudadanos por sus condiciones intelectuales y morales.
Pero en 1821, es designado Oficial Primero en la Secretaria del Go-
bierno y muy pronto serd Secretario de Gobierno en todos los Depar-
tamentos. Asimismo sera diputado por Rosario, Teniente Coronel vy
Comandante de Armas de la Provincia, representante de Santa Fe en
numerosos tratados interprovinciales, otras tantas veces Gobernador
Delegado, actuando en diversas campafas militares. Y en la funcion
de gobierno, en el ejercicio delegado del Poder, ordenara la creacion
del Tribunal de Alzada, la reorganizacion del archivo de la Provincia,
el establecimiento de una leproseria en la recién fundada localidad de
La Guardia, y promovera la instalacion de un Convento con escuela
para nifas.

Tenemos ya al maestro convertido en hombre publico, al doctor
de Cordoba en hombre de armas, al servicio de la Patria.

GOBERNANTE EN ENTRE RIOS - SU POLITICA EDUCACIONAL

Como consecuencia del periodo de la anarquia entrerriana, y en
tiempos en que inici6 su vigencia aquel instrumento de unién nacio-
nal que fue el Tratado del 4 de enero de 1831, conocido como Pacto
Federal, el ejército confederado debidé intervenir en la Provincia de
Entre Rios a raiz de las reiteradas insurrecciones de Pedro Espino. Al
frente de las fuerzas santafesinas llega el entonces Coronel Pascual
Echagiie, el cual cumple su cometido poniendo fin a la anarquia por
las armas y gracias a sus dotes de pacificador; "hombre de clemencia
"en tiempos de desatado rencor. . ." (4), gana el aprecio de los celosos
entrerrianos a tal punto que, el 22 de febrero de 1832, concluyendo

( 2) Ibid. (citando la certificacion capitular).

(3) Manuel Cervera, Historia de la Ciudad y Provincia de Santa Fe, tomo
II, Ed. La Unién, Santa Fe, 1907, pp. 958-959.

( 4) Leoncio Gianello, Historin de Santa Fe, Ed. Castellvi, Santa Fe, 1955,
p- 186.



Toribio Ortiz un periodo de gobierno, ia Legislatura de Parana lo de-
signa como el Unico capaz de mantener desde el poder lo que habia
ganado como militar, como jefe de un ejército.

La historia de Entre Rios registra asi un capitulo singular, ya que
pese a la ley segun la cual se determinaba que no podia acceder al
gobierno quien no fuera nativo de la provincia y al rechazo inicial del
propio Echaglie, la Leqislatura insiste hasta que, con fecha 17 de marzo
de ese afio, asume dichas funciones para ser reelecto en reiteradas
oportunidades. Echaglie es entonces como un entrerriano mas, y es el
primero de ellos. Actuara como tal durante diez afios. La incorporacion
a la vida publica de los entrerrianos, que le reconocen autoridad, y la
tendencia de la época a la preponderancia de los ejecutivos fuertes, le
dara en la practica un ejercicio directo del poder, y este ejercicio del
ooder le permitirda poner en practica como gobernante y como legis-
lador aquella vocacién oriainal de docente que solamente en forma
fugaz realizara en el colegio cordobés de Montserrat y en una humil-
de escuela santafesina de primeras letras.

Inicié su aestién qubernativa concretando, en los hechos v en el
tiempo, el anhelo de pacificacion (objetivo de la oolitica en el pensa-
miento tomista), para lo cual habia sido convocado por los Represen-
tantes. Tal vez su actitud docente, disciolinante por naturaleza, haya
sido la que determindé aue se lograra en tan coco tiemoo tan dificil
meta, ya que a la par del eficaz desempefio de sus funciones milita-
ren, encontré los medios para atender a multiples necesidades civiles.
Asi ouede decir al Congreso de la Provincia, en el mensaie del 25 de
agosto de 1832. o sea, a pocos meses de iniciar su gestion, al dar
menta del uso hecho de las facultades extraordinarias con que éste
lo invistiera para solucionar la grave situacion del estado entrerriano:
" .es muy urgente poner en planta alqunas obras dignas de las Ilu-
"ces y civilizacion del siqglo. . . persuadido hasta la evidencia que cuan-
do mas liberales son las instituciones de un pais, tanto mas atendida
"debe ser la educacién de la juventud, por cuanto la verdadera ilus-
tracion es una de las mas sélidas columnas de su libertad, el Gobier-
no se ha contraido a promoverla eficazmente" (3). Y continia el men-
saje: "Los establecimientos de primeras letras son como el prototipo
"para formar buenos ciudadanos, y es por tal principio que me he
"apresurado tan alto objeto.

( 5) Provincia de Entre Rios: Recopilaciéon de Leves, Decretos y Acuerdos
del Gobierno de Entre Rios. Desde 1821 a 1873, tomo III,'Impr. "La
Voz del Pueblo", Uruguay, 1875, pp. 448-449. Resulta casi innecesario
aclarar que las expresiones 'liberales", "obras dignas de las luces y
civilizacion del siglo”, "ilustracién" y otras que se encuentran en los
documentos citados, difieren en su significacion real de la que les



"Desafortunadamente él habia sido desatendido por la calamidad de
"las circunstancias que precedieron, mas ya se ha proporcionado un
"director habil y celoso en esta capital, habiéndose proveido de maes-
tros las escuelas de La Victoria y San José. Se han solicitado para
"los demas pueblos de la provincia, sujetos que por sus aptitudes
"y experiencias puedan llenar las aspiraciones del Gobierno a este
"respecto..." ().

No solamente la educacion de los nifios en sus primeras letras
es objeto de interés del nuevo gobernador. Ya ha expresado en el
mismo mensaje que quiere formar buenos ciudadanos y adelantandose
al concepto moderno del valor educativo de los medios de comunica-
cion, expresa en esa oportunidad: "...deseando que todos los actos
"de mi gobierno, tengan la publicidad posible para satisfacciéon de
"los ciudadanos, ha meditado establecer un periédico mensual para
"dar a la luz publica cuanto sea digno de su conocimiento. .." (7).

Con estos conceptos devuelve al Congreso, a seis meses de ha-
ber iniciado su gestion gubernativa, las facultades extraordinarias que
le habian sido conferidas para que concluyera con la anarquia.

"Con el gobierno de Echagiie —afirma Solari— cesaron las con-
vulsiones internas que hasta entonces habian perturbado profunda-
mente el funcionamiento de los establecimientos de educacién. Se
"crearon escuelas y se establecié la inspeccion escolar, designandose
"al procurador de la ciudad para que, en compafia de dos vecinos,
"verificara el adelanto de los nifilos y observase la conducta de los
"maestros..." (8).

Efectivamente: el 18 de septiembre de 1834, por medio de una
comunicacion, solicita autorizacion de la Honorable Comision Perma-
nente de la Camara de Representantes para establecer una escuela en
San José de Feliciano y otra en Villaguay, deseando "...propender
"en cuanto le sea posible a la educacion de la juventud de la pro-
"vincia, ya que la distancia y la falta de medios imposibilitan la con-
currencia a las ya existentes..." (9).

otorga el pensamiento liberal. Al analizar las medidas adoptadas se
notara que, en los hechos, todo el quehacer de Echagiie en esta mate-
ria se ordena a la educacién cristiana, con lo que se depura de otras
connotaciones ideoldgicas.

( 6) Provincia de Entre Rios: op. cit, p. 449.

(7) Ibid, p. 450.

( 8 Manuel H. Solari, Historia de la Educaciéon Argenting, Ed. Paidés, Bs.
As., 1951, p. 116.

( 9) Provincia de Entre Rios: op. cit, tomo IV, pp. 108-109.



La respuesta de los legisladores, al aprobar el pedido, expresa
que "...desde su establecimiento [la Corporacién Legislativa] ha ma-
nifestado siempre ese anhelo que ha tenido y tiene por la educa-

cion..." Y "se congratula en considerar a V. E. con los mismos
"sentimientos. . . por lo cual no puede menos de darle las gracias y
"manifestarle al mismo tiempo su conformidad..." (9).

Un decreto del 26 de juni6 de 1835 dispone que el procurador
de la ciudad efectde una visita semanal a todas las escuelas, conjun-
tamente con dos vecinos que el mismo funcionario debia nombrar,

fundamentando la resolucién en el deseo de "...activar y mejorar
"en cuanto sea posible la educacién como uno de sus primeros de-
beres..." de gobernante. Aqui se hace clara manifestacion de su

concepcion del ejercicio del poder, con la atribucion de vigilar y con-
trolar la instruccién, ya que en el articulo 2° del mismo decreto in-
dica los alcances del cometido: "...Inspeccionara escrupulosamente
"los adelantos de los nifios, no sélo en los ramos de lectura, escritu-
"ra y cuentas, sino muy especialmente sobre la ordenanza de la doc-
trina cristiana y la conducta que observen los maestros para hacer-
los llenar los deberes de catélicos..." (").

El decreto del 20 de mayo, por el que se nombra una comision
para examinar tanto a los educandos de las escuelas publicas como
ele las particulares, amplia lo anterior: "Deseando el gobierno que
"la provincia de Entre Rios llegue a ocupar un lugar distinguido entre
"los pueblos que corresponden a la ilustracién y los principios ha pen-
"sado seriamente sobre las medidas que deben adoptarse para que
"la preciosa juventud entrerriana se dedique al estudio de las prime-
tas letras como Unica senda que debe seguirse para llegar a las cien-

Cias por medio de los estudios mayores..." Considerando inmedia-
tamente que ". . .el premio de las virtudes es el estimulo que ha pro-
ducido las mas grandes heroicidades en el mundo..." instituye un

premio consistente en una medaila de plata para el mejor alumno,
cuya eleccion no so6lo dependeria del resultado de sus examenes, que
eran de ‘"lectura, cuentas, escritura y gramatica castellanas", sino
también de su "aplicacion y virtudes", todo lo cual debia tener en
cuenta el informe de los docentes. Esto se repetira en afios sucesivos.

Segun el pensamiento tomista, padres y gobernantes son los
agentes naturales de la educacién. Los vecinos de Entre Rios, los pa-
dres de familia, coparticiparon sin duda en la mision —deber y de-

(10) 1Ibid, pp. 161-162.
(11) Ibid. pp. 268-269.



recho— de "...la conduccién y promocion de la prole al estado per-
fecto de hombre en cuanto hombre, que es el estado de virtud" ('2).

Resulta sumamente esclarecedor un analisis comparativo de dos
decretos de Echagle firmados el 1? de noviembre de 1836 en el cuar-
tel general de Arroyo del Medio, mientras se encuentra en campana
militar. En el primero, expresa que "habiendo conocido el gobierno
"que el sueldo asignado al preceptor de primeras letras de esta ciu-
dad no es bastante para que se contraiga exclusivamente a un objeto
"que por su importancia y trascendencia debe Illamarle toda su aten-
cion y esmero, en uso de las facultades que inviste ha acordado y
"decreta: Art. 17?: desde esta fecha gozara el preceptor de primeras
"letras de esta ciudad el sueldo de cincuenta pesos mensuales..."
En el siguiente decreto, ordena que dado que "...los graves y mul-
tiplicados destinos del Jefe de policia de esta ciudad reclaman del
"ciudadano que lo ejerce un constante y asiduo trabajo que lo obliga
"a desatender intereses particulares... debe asignarse un sueldo
"compensatorio por lo que se le asigna cuarenta pesos mensuales" (13).
Huelga todo comentario.

Viene aqui al caso, como expresién de sintesis para compren-
der la concepcién de Echaglie sobre la responsabilidad del gobernan-
te en materia de educacion, la afirmacion del Dr. Leoncio Gianello en
su "Historia de Entre Rios": "...al contrario de la politica liberal de
"Mansilla y Sola, Echaglie protegié decididamente las ordenes reli-
giosas. Fueron restablecidos los diezmos y el importe destinado a la
"creacion de catedras de filosofia, teologia y latinidad..." (). A lo
cual agregamos los datos consignados por Pérez Colman en su cono-
cida obra "Parana, 1810-1860": "En marzo de 1834, la Legislatura
"sanciond la esperada ley, sobre la fundacién de un colegio comple-
"mentario de la ensenanza primaria. La iniciativa legislativa dispone
"la creacion de una catedra de filosofia, otra de teologia y revive la
"de latinidad establecida en 1832. Facultase al gobierno para desig?
"nar los catedraticos, asi como para proyectar el plan de estudios y
"la adopcion de textos, que debera presentar al Congreso para su
"aprobacion definitiva. Los sueldos y demas gastos de establecimien-
to, debian pagarse con parte del producido del impuesto de diezr
"mos creados poco antes. Es la que nos ocupa, la primera iniciativa
"sustentada por los poderes publicos, en el sentido de dotar a la pro-
vincia de un colegio de estudios filosoficos y literarios, con el adita*

(12) S. Tomas de Aquino, Suma Teoldgica, Supl. q. 41, a. 1; Ed. BAC, to-
mo XV, Madrid, 1956, p. 176.

(13) Provincia de Entre Rios: op. cit, tomo IV, pp. 269-270.

(14) Leoncio Gianello, Historia de Entre Rios, Imprenta Oficial, Parana,
1951, p. 298.
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"menté de la catedra de teologia para la formacién del clero.

"El 25 de mayo, como una de las solemnidades dedicadas a la
"conmemoracién del aniversario de la revolucion de la independen-
Cia, se inauguraron los cursos del "Colegio de Latinidad" (Arch. Prov.
T. Iglesia, p. 417).

"Con el fin de mejorar la educacién y ensefanza dadas en las
"escuelas primarias, en junio de 1835 el gobierno resolvi6 que di-
chos establecimientos fueran visitados e inspeccionados por el pro-
Curador de la ciudad, debiendo preocuparse en especial, de la con-
ducta de ios maestros (R. O. 4, p. 1461)" ('9).

Coinciden con la posicion ya indicada los fundamentos de la
comunicacién del 29 de noviembre de 1837 (aun cuando en los he-
chos no llegara a concretarse, a pesar de la autorizacién inmediata de
la Legislatura, de fecha 2 de diciembre del mismo afio): "Penetrado
"el Gobierno de lo mucho que importa a los Pueblos la propagacion
"de las luces; que la ilustracion es la que da el primer impulso al
"corazén humano en el desarrollo de las virtudes asi sociales, como
"morales, y en fin que los conocimientos cientificos colocan a los ciu-
dadanos en posicion de ofrecer a la Patria servicios de importancia,
"se halla decidido a establecer un plan formal de estudios en esta ca-
"pital, adoptando para este efecto las medidas mas conducentes.

"No obstante que el Govierno en virtud de las facultades que la
"H. Sala ha tenido a bien concederle, se cree autorizado para llevar
"a su logro este designio juzga proceder con mas acierto solicitando
"de V. H. especial autorizacion para hacer venir de Europa algunos
"religiosos de la Compafia de Jesus, que regenten las catedras de
"estudios que sea conveniente establecer, como igualmente para im-
pender alguna suma de dinero en los gastos de su transporte, lo que
"procurara al Gobierno economizar de un modo que no sea gravoso
"al Erario ni impida atender a las primeras exigencias. . ."

"...No seran de menos importancia los bienes que percibira en
"el orden moral. La poblacién se aumenta con rapidez, haciéndose sen-
tir cada dia mas la necesidad de obreros evangélicos, y si en breve
"tiempo habria de ser preciso adoptar medidas ‘para llenar este vacio,
"la presente después de satisfacer su primer objeto, previene la ne-
cesidad del segundo. . ." ('%).

Como los jesuitas no vinieron, el terreno adquirido por el Estado
para construir un edificio "a propésito para la educacion" se destina

(15) Cesar Blas Pérez Colman, Parand, 1810-1860, Talleres Graficos Fenner,
Rosario, 1946, p. 341.
(16) Provincia de Entre Rios: op. cit, pp. 335-336.
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al mismo efecto, por ley del 11 de febrero de 1838, poniéndolo en
manos del presbitero Dr. Antonio Maria Castro, antiguo cartujo exclaus-
trado. De la existencia del establecimiento escolar que fundara Cas-
tro, hay muchas referencias que avalan su eficacia; fue conocido como
"Escuela del Cartujo".

En otro orden de cosas, al hacer referencia al arte tipografico,
imprenta y periodismo, el mismo Pérez Colman, abundando en deta-
lles, dice que en 1836 "...el gobernador Echagle hacia adquirir un
"buen taller y contrat6 en Buenos Aires un experto para que lo re-
genteara e iniciara en el aprendizaje a un nlcleo de jovenes de Pa-
"rana..." (7). En la imprenta del taller mencionado se imprimieron,
desde 1840, y promovidos por el gobierno, los periodicos "El senti-
miento entrerriano” y "El Correo", que sustituyé al anterior en 1841.

EN EL GOBIERNO DE SANTA FE

El 8 de setiembre de 1842 la Sala de Representantes santafesina
elige al Brigadier Echagle como Gobernador propietario. Las funcio-
nes de gobierno en su tierra natal no desmerecen las cumplidas en
Entre Rios, siendo iniciadas con una amnistia general para todos los
enemigos politicos. "Algunas medidas de Echagle —escribe José Luis
"Busaniche— revelan su caracter benigno y sus aspiraciones de bien
"publico..." (18).

Su accion para pacificar los aborigenes, por momentos comba-
tiéndolos, por otros atrayéndolos con una actitud de amistad y com-
prension, permite salvar al pueblo de una angustia permanente. Asi-
mismo, mantuvo dispuesto al ejército para intervenir, como de hecho
ocurrio, toda vez que fuera reclamado por la politica de la Confede-
racion. Y entre las disposiciones importantes de su Gobierno sefala-
remos la Ley Aduanera, el decreto sobre prioridad de nativos del pais
para trabajar en astilleros y la reorganizaciéon del archivo de la Pro-
vincia. Carlos Aldao agrega que en 1843, bajo el gobierno de Echa-
glie, el 25 de mayo fue declarado fiesta civica en Santa Fe ('9). Lo
mismo habia ocurrido en Entre Rios.

La accion educativa recibe un gran aporte con la designacion de
maestros y la aplicacion del sistema lancasteriano. Manuel Cervera, en
su obra ya citada, refiere las disposiciones del gobierno en la reorga-
nizacion del Gimnasio Santafesino: "El 1? de Julio de 1843, por falle-

(17) César Blas Pérez Colman, op. cit., p. 412.

(18) José Luis Busaniche, Santa Fe: 1819 a 1862, Imprenta de la Univer-
sidad, Bs. As., 1941, p. 58.

(19) Carlos Aldao, Blasones de Santa Fe en la Independencia y en la Or-
ganizacion Nacional, Imp. Felipe Quefinbal, Bs. As., 1926, p. 12.
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"cimiento de Guzman, eligiése preceptor del Gimnasio a Manuel Igna-
cio Pujato, con sueldo de 20 pesos por mes, debiéndose establecer
"para la ensefianza el método de Lancaster y ensefiar lectura, doctrina
"cristiana, escritura, aritmética y gramatica castellana, y debiendo to-
"mar examenes semestrales para conocer el adelanto de sus alumnos;
"y en 1848 nombrése por renuncia del presbitero Juan Alarcon, pre-
ceptor de primeras letras, a José Segui..." agregando a continua-
cion cabales expresiones que describen las causas del anterior estado
del Gimnasio: "En el mes de Julio de 1843 decia el auxiliar Ramon
"Caminos, en nota, 'que él hubo de sostener la escuela con trabajo,
"en medio de las turbulencias, no existiendo tinta ni papel que él
"debia dar; las depravadas costumbres y la relajacion de la juventud,
"que es necesario decir; la ninguna cooperacion de las autoridades y
"del gobierno que caducd, de Juan Pablo Loépez, ni de los padres de
"familia: que muchas veces reclam6 de los primeros y continuamente
"del segundo, y la notable falta de los nifios. Tenia sesenta y cuatro

"alumnos y dice que agradece al general Echaglie el trabajo que hace
"por la educacion..." (29).

En los fundamentos del decreto por el cual, en fecha referida, se

organiza el Gimnasio, se entiende que la educacion es "...el primer
"paso que abre el camino a la civilizacidon, prosperidad y engrandeci-
"miento de los pueblos..." perfilandose la figura del maestro como

"...persona de conocido juicio, moralidad, amor al pais y suficiente
"instruccion y capacidad para el mas exacto desempefio de tan sagra-
da obligacion..." (21).

Pero lo que en verdad es de singular trascendencia por el papel
que en ello juega personalmente el gobernador Echagie, es la rea-
pertura del Instituto Literario de San Jeronimo, fundado por Estanis-
lao Lopez en 1832, que fuera dirigido por el Dr. José de Amenabar.
Este Instituto donde se ensefiaba latinidad, gramatica y filosofia, fun-
cion6 en el antiguo convento de La Merced, y habia sido clausurado
bajo el gobierno de Juan Pablo Lépez. La reapertura se efectu6 el 28
de octubre de 1845. En el dia de la inauguracion de los cursos el go-
bernador dicté la primera clase de filosofia, a lo que luego nos vol-
veremos a referir. Como institucion educativa alcanzaria un alto pres-
tigio. Al amparo del mismo gobierno, Marcos Sastre ejerceria en él
la docencia. Alli se utilizarian, entre otros, sus conocidos textos "Anag-
nosia" (un antiguo método fonético-silabico) y "Consejos de Oro', obras
que tuvieron durante mucho tiempo repercusién nacional.

(20) Manuel Cervera, op. cit.,, p. 961.

(21) Sergio Reinares, Santa Fe de la Vera Cruz. Reseha histérica de la Edu-
cacién y sus escuelas, Ed. Colmegna, Santa Fe, 1946, p. 191 (transcrip-
cién del decreto).



El 16 de junié6 de 1849, y en base a la "libreria" existente en
lo que fuera el convento mercedario (el antiguo colegio de la Com-
pafiia de Jesus), se dispuso la creacién de una Biblioteca Publica in-
tegrada al Instituto Literario de San Jeronimo, que funcionaba en el
mismo edificio; el Rector seria a la vez el director de la misma. Segun
Gianello, en su "Historia de Santa Fe", esta biblioteca tuvo importan-
cia porque fue establecida "para uso de los alumnos de dicho Insti-
tuto y del publico en general". El mismo Gianello sefiala que la obra
cultural de Echagle se completa con la inauguracién del "primer tea-
tro que tuvo Santa Fe", a lo que corresponde paralelamente la crea-
cion de una comisién "para revisar todas las piezas que hallan de exhi-
"birse en el teatro de la capital u otro punto cualquiera de la provin-
cia", con el cargo de vigilar la moralidad. Certifica el mismo autor
que en la imprenta del Estado se imprimian dos periodicos a los que
califica de importantes: "EI Sudamericano" y "El voto santafesino" (22).
José Carmelo Busaniche dice que los periédicos fueron cuatro, agre-
gando a los nombrados "El Eco Santafesino" y "El Album Santafesi-
no" (23).

Para constatar con certeza lo afirmado en la introduccion de este
trabajo, en lo que respecta a la influencia personal de Echaglie, que
impone su sello propio a toda la legislacion —en especial a la educa-
cional, que es el tema que nos ocupa— no es necesario sino cotejar
las leyes, decretos y resoluciones que se promulgan en sus sucesivos
gobiernos, tanto en Entre Rios como en Santa Fe. Segun los diferen-
tes periodos cambian los representantes y los ministros, pueden variar
los escribientes y los oficiales de gobierno. Sin embargo la similitud
en las disposiciones es tal que hasta parecieran en algunos casos me-
ras repeticiones. El pensamiento del Brigadier Echagiie les confiere
el sello inconfundible de su paso por el Poder. La identidad del Go-
bernador y su continuidad en una y otra provincia da lugar a una
total coherencia de ideas, haciendo de sus dos gobiernos, distintos en
cuanto a jurisdiccion y dependencias, una unidad en cuanto a crite-
rios. Esas jdeas se reflejan en todas las medidas de su gobierno, tan
explicitas en sus fines, contenidos y disciplina, como en su orienta-
cion y principios, siempre segun el mas puro espiritu cristiano.

El Poder publico de la época, republicano en cuanto a la forma
de gobierno, pero concentrando en el ejecutivo la mayor parte de las
atribuciones y funciones, permiti6 que el Brigadier Echagie dejara
traslucir el nivel intelectual que alcanzara en sus grados académicos,
ya que "...era una inteligencia cultivada y sobresaliente en su épo-

(22) Leoncio Gianello, Historin de Santa Fe.., p. 188.
(23) José Carmelo Busaniche, "Los periddicos de Echagiie", publicado en
"El Litoral", Santa Fe, 2-1-1952.



"ca. Hombre de estudio, los acontecimientos de su agitada vida publi-
"ca, en tiempos tan tormentosos, no le impidieron dedicarse a aumen-
tar el caudal de sus conocimientos y presté a la causa de la educa-
cion servicios importantes..." (24).

JUICIOS CONCLUYENTES

Los antecedentes expuestos hasta aqui ofrecen un material sufi-
ciente a nuestro juicio para afirmar que el pensamiento educacional
de Pascual Echaglie representd el genuino espiritu de la tradicion pe-
dagogica hispanica. Con ello queremos significar que realiza el ideal
del gobernante maestro de su pueblo, con tendencia absolutista, pero
con caracter paternal. La acciéon directa de la educacién de la Iglesia
y sus Ordenes docentes como también la relacién de la educacién con
los organismos comunales —expresién del conjunto de familias— ex-
presan la concepcién de la accion educativa del poder publico de la
Espafia medieval cristiana, aplicada en América durante la conquista
y evangelizacion. Echaglie es heredero de esa afieja tradicion.

Nuestra tesis concuerda con la expresién del Dr. José Pérez Mar-
tin, el cual califica al gobierno de Echagiie como "benigno y paterna-
lista" (28). Mas definitivo aun es el juicio de Carlos Capitaine Funes,
que expresa en un trabajo postumo: "Dentro de los forjadores de la
"nacionalidad, no dejaremos de encontrar... los que fueron en Amé-
"rica a la manera de Alfonso el Sabio, del Infante Juan Manuel, del
"Marqués de Santillana, o de Jorge Manrique, que, de conformidad
"con la filosofia de. los tiempos y de la doble aptitud con que nacie-
"ron, mientras cultivaban el espiritu en la serenidad del estrado, ba-
gaban a la liza. . ." (%).

El mismo articulista lo define como recio conservador de las tra-
diciones hispanicas y del republicanismo constitucional exigidos por
la argentinidad organizada. También concuerdan con esta caracteriza-
cion las expresiones del candénigo Jacinto R. Vifias, en su articulo so-
bre el Brigadier Echagiie, publicado en el diario "Nueva Epoca" de la
ciudad de Santa Fe, el 17 de julio de 1917: "Diez afios en Entre Rios,
"otros diez en Santa Fe, goberndé Echagie con prudencia, religion-,
"bondad, clemencia y sabiduria. Modelo en su vida intima, caballero
"sin tacha, fue excepcion en una época de crueldades y venganzas. .,"

—

(24) Ramon Lassaga, Tradiciones y Recuerdos histéricos, Rosario, 1883, pp,
541-542.

(25) "Presencia y destino de Santa Fe en el Rio de la Plata". Articulo pu-
blicado en el tomo XXVIII de la Revista de la Junta Provincial de
Estudios Historicos de Santa Fe.

(26) Carlos Capitaine Funes, "El Doctor Pascual Echagiie en su proyeccion
histérica”, en "El Litoral", P-6-1967.
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Recordando que Santo Tomas de Aquino sefiala como funcidon es-
pecifica del gobernante, la formacién del ciudadano, ademas de la
ordenacién de la ensefanza de los saberes teoréticos al bien comun
del estado, a nuestro parecer, hay dos hechos en la vida publica de
este particular gobernante de nuestro Litoral que certifican su condi-
cion de educador. El primero de ellos sucede en Entre Rios, cuando
rechaza los honores que la H. Sala de Representantes de la Provincia
le hace, en la persona de su hijo mayor, al concluir su gobierno en-
trerriano; "de acuerdo con las modalidades de la época"”, la Legisla-
tura concede para su hijo de ocho afos el grado de "capitan de Arti-
lleria con sueldo de su clase y goce del fuero y uniforme". Tres dias
después, Echaglie rechaza el homenaje con los siguientes fundamen-
tos: ". . .su admision desmentira el plan de educacién y los sentimien-
"tos que se ha empefiado en imprimir en el corazén de sus tiernos
"hijos, ensefiandoles desde temprano a ser dignos de los honores vy
"de la confianza de sus compatriotas por sus propios servicios y por
"sus méritos personales. Por mucho que respete los empleos que ofre-
cen algunos Gobiernos jlustrados premiando en los hijos los méritos
"de los padres, no estan del todo de acuerdo con los principios re-
publicanos que profesa. . ." (?27). Con estas palabras devuelve el men-
saje, el 21 de diciembre de 1841, dando una leccién de civilidad. Es
un testimonio oficial de la educacion familiar, personalista y de acen-
tuada autoridad paterna.

Un rechazo semejante a las "modalidades poco republicanas del
momento" va a protagonizar el dia de la inauguraciéon de los cursos
del Instituto Literario de San Jer6nimo, que segun tenemos dicho fue
reabierto por el propio Gobernador, dictando él mismo la primera cla-
se de Filosofia. Al término de la misma, el pueblo entusiasmado pre-
tende tirar de su carruaje, sustituyendo los caballos, segun una anti-
gua modalidad de vasallaje. EI Gobernador rechaza terminantemente
ser conducido de esta forma, porque ello estaba en contra de "los
"principios republicanos que siempre habian regido su vida publica".
Pero la multitud insiste y el gobernante modifica tan so6lo su decision
permitiendo que el carruaje, arrastrado por el pueblo, lleve las insig-
nias del poder —el baston de mando y la espada de general —, segun
relata Lassaga en su obra ya mencionada.

Sobre la clase de filosofia, una nueva leccion de civilidad.
Pascual Echaglie, gobernante, militar y doctor, es siempre un
maestro.

CARLOS A. UZSN

(27) Provincia de Entre Rios: op. cit, p. 461.
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LA MUSICA SAGRADA
Y EL PROCESO DE DESACRALIZACION

Ya no es un secreto para nadie que vivimos en una época de
crisis. Desde el Santo Padre hasta los modernos "paganos" como
Evola o Guénon, todos coinciden en que nuestro tiempo es verdadera-
mente critico. Crisis en las ideas, crisis en la politica, crisis en la moral,
crisis en la economia, etc., etc.

Es mi intencién describir en el presente ensayo la incidencia de
esta crisis generalizada en el terreno de la mulsica, mas especifica-
mente, de la musica sacra, es decir, de la musica que la Iglesia reserva
normalmente para el culto liturgico, asi como la verdadera naturaleza de
la musica sagrada y los remedios para revertir la actual situacion.

. AMBITO Y VARIANTES DE LA DESACRALIZACION

La moderna corriente secularista va invadiendo todo el campo
de lo sagrado. Se intenta un sacerdocio horizontalizado, una exége-
sis racionalista, una catequesis desacralizada. Este proceso llega tam-
bién al arte sacro y, de modo especial, a la musica sagrada.

1. Desacralizacién de la melodia

La mdusica liturgica no es sino un intento lirico de aproximacion
al mundo de lo sacro. Pues bien, la nueva musica, que, aqui y alli,
se va introduciendo, parece movida por un impulso centrifugo en rela-
cion con lo sacro. Mas que a balbucir la inefabilidad del misterio tiende
a expresar al hombre de hoy, a ese hombre conflictuado, desgarrado,
hombre del ruido y no' de la palabra. El mundo de lo sagrado parece
exigir una musica soberana, por encima en cierto modo del "ritmo",
que es algo humano, demasiado humano. Ahora bien, la mdusica ac-
tual es cada vez mas ritmica, machaconamente ritmica. Y a pesar de
ello se advierte un movimiento tendiente a reducir siempre mas el
hiato que separa la musica sagrada de la musica profana, desdibujan-
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dose progresivamente las fronteras que separan a ambos tipos de
musica.

Sin duda que los tiempos han cambiado. Ahora la mdusica autén-
ticamente religiosa, hecha para el recinto sagrado, se ejecuta en "sa-
las de concierto", con gran éxito de boleteria, mientras que la mausica
profana, propia de la vida mundana y de las salas de concierto, se va
introduciendo en el interior del templo. Decir "salas de concierto" es
un eufemismo. . . porque en ocasiones se trata de musicas propias de
salones danzantes, o de melodias del Far West. Cristobal Halffer, uno
de los mas significativos exponentes de la joven generacion "serial"
espafiola, profesor en el conservatorio de Madrid, recientemente se la-
mentaba de que el gregoriano se ejecutase en conciertos, no como
algo vivo sino como una pieza de museo, y se lo sustituyese "por unas
cancioncitas estupidas hechas segun el patrén ritmico-melédico-arméni-
co de las canciones de las peliculas del Oeste en boga en los afios cua-
renta" (!).

Hay quienes no sienten la menor repugnancia de entonar en los
templos las mismas canciones que oyen en la radio o en la television.
Asi, el popular "Te doy gracias, Sefor", que se canta en las radios, y
a cuyo ritmo muchachos y chicas bailan en la TV, se entona sin repa-
ro en algunas iglesias. A veces se escogen musicas profanas bailables
y se las pretende "bautizar" con una letra "piadosa". He escuchado,
por ejemplo, la musica de "Mamy blue" con esta letra: "Oh Padre, he
vuelto, yo sin ti no sé vivir". Con motivo de esto decia no hace
mucho Mons. Doménico Bartolucci, sucesor de Perosi en la direc-
cion del coro de la Capilla Sixtina: "Se cree que hoy dia también
en la lIglesia haya necesidad de aquella horrible seudo musica que nos
aturde continuamente en la radio, en la television, en los cines, en los
bares, en las calles, en las plazas" (?). Y mas recientemente Julian Ma-
rias fustigaba "la musica ratonil que demasiado a menudo se oye en
las iglesias" (3).

Meses atras leimos en el diario "La Razén" la siguiente noticia:
"Medellin. La memoria de Carlos Gardel llen6é la basilica primada de
esta ciudad con aires de tango y misa-protesta al cumplirse ocho lus-
tros de la muerte del cantante. La mdusica portefia reson6é en las vene-
rables naves evocando tangos viejos de todas las escuelas. .. Uno de
los sacerdotes oficiantes exalté la personalidad de Gardel ante enfer-
vorizados feligreses a quienes recordd; 'Un pueblo que canta, se Ili-
bera'..."

(1) Citado en "Psallite", 86, 1973, pp. 27-28.
(2) Citado en el diario "Los Principios", Cérdoba, 10 de noviembre de

1970.
(3) Cf. el diario "La Nacién", 28 de junio de 1972.



Musica, pues, de todo tipo: musica ligera, musica scout (4), musica
bailable (5), musica sensual. Todo menos musica verdaderamente sacra.

2. Desacralizacion de la letra

La grave decadencia que se va advirtiendo en el nivel de las me-
lodias no podia dejar de tener correlativa incidencia en los textos que
las acompafian, aunque, en ocasiones, el influjo decadente provino ori-
ginariamente de la mediocridad de las letras, s6lo compatibles con me-
lodias de mal gusto. En este orden debemos distinguir diversos pla-
nos de degradacion.

a. Letras triviales

En un primer nivel de decadencia podemos poner los cancioneros
que contienen textos intrascendentes, ligeros y chirles. Con la ayuda
de algunos jovenes universitarios hemos hecho acopio de cantos de
ese estilo. .. habiendo resultado tan elevado su numero que nos
vemos obligados a seleccionar.

Leemos en uno de ellos:

" jOh qué bueno es vivir!
ijOh qué bueno es cantar!
iOh qué bueno es sentirnos hermanos y amar!

Todo sonrie cuando hay amor
todo renace cuando hay amor.
No mas recelos ni sangre azul.
Tan solo hermanos y a plena luz".

Evidentemente su autor no parece gozar de estro poético. Como

tampoco el que redact6 esta otra cancion:

"Alegria, alegria,

alegria y buen humor,

que si, que no, si tu,

si tu quieres ser feliz

no le busques sombra al sol,

da y recibe con amor".

Tales textos trasuntan ligereza y superficialidad. Precisamente en
una época que parece signada por lo tragico, resulta aun mas decep-
cionante oir de boca de nuestros fieles:

(4) Nos referimos a aquel tipo de musica que cantan los scouts cuando su-
ben la montafia, perfectamente apta para esa circunstancia, pero que no
puede ser llevada al plano del misterio litargico. Ej.: la melodia de la
cancién: "Esta es la luz de Cristo".

(5) Se hace, por ejemplo, un uso indiscriminado del repertorio de nuestro
folklore, sin advertir que buena parte de sus ritmos se ordenan al baile,
legitimo en su nivel, pero inadecuado para la iglesia.
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"Qué importa la raza,
qué importa el color,
si somos hermanos
que viva el amor...

Cuando pienso que la vida

nos dura muy poco, que pronto se va,
no comprendo cémo hay tanta gente
que vive peleando en vez de cantar.

Cuando veo una pareja

que va de la mano hablando de amor,
pienso que tal vez un dia

todos cantaran también mi cancidn".

Se dird que son cantos para jovenes. Pero eso es tener un con-
cepto demasiado bajo de nuestra juventud, como si no fuera capaz de
elevarse por sobre tanta superficialidad. En el cancionero de una pa-
rroquia de Buenos Aires encuentro un canto llamado "Abuelitos", cuyo
estribillo reza asi:

"i{Abuelitos, abuelitos!

qué contentos los veo pensar

que ahora tienen nuevos nietos,
nietos que los quieren de verdad".

Francamente no alcanzamos a percibir la relacion que pueda
existir entre este "elogio a los abuelos" y la Sagrada Liturgia. En una
palabra, la celebracién liturgica esta acabando por convertirse en una
especie de "marco-excusa" para cantar cualquier cosa, no evitando
incluso las expresiones vulgares y las imagenes poco serias, como las
que se encuentran, por ejemplo, en este canto Illamado "El Trampolin":

"Este es el trampolin, que te arroja en el manantial,
Este es el trampolin para el salto mortal.

Picando en ¢l jamas, la crisma te romperas,
trampolin especial, que te hunde en la vida.

Desde cualquier lugar, todo el mundo puede saltar,
desde cualquier lugar, es posible picar hasta Dios.

Y Dios' mismo ha de abarajar, al que pegue el salto
mortal, feliz despertara en la dicha final".

No se sabe qué admirar mas: si la vacuidad de la letra, o la
falta absoluta de inspiracién, o la vulgaridad en las expresiones. Se
llega incluso a perder todo respeto, como en este canto donde Dios
es llamado "el viejo":

"Algunos dicen que "el viejo" ya se murio;
que algin Sputnik lo liquidé.

Cuidado con esos muertos que vos matais,
pueden gozar de muy buena salud".
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Damos fe que estos textos —como todos los que mas adelante
citaremos— los hemos encontrado en distintos cancioneros u hojas
que se usan en parroquias o colegios catolicos. Las letras hasta aca
incluidas son mas bien aptas para provocar hilaridad, si desde ya el
celo de la casa de Dios no suscitara nuestra indignacién. Sin embargo,
los cantos de letra trivial constituyen el grado inferior de la corrupcion
desacralizadora.

b. Letras hcrizanfalstas

La crisis de nuestro tiempo, a pesar de tener tantas y tan complejas
manifestaciones, podria condensarse en un concepto: berizcniaismo. En
otra ocasion (s) he desarrollado ampliamente el contenido de este con-
cepto. Resumiendo lo alli expresado digamos que la tendencia horizon-
talista consiste en la disolucién de todo lo que en el catolicismo es ver-
tical (la relacion con Dios, la adoracion, la oracion) en aras de lo hori-
zontal (el amor al projimo, la apertura al mundo). Por supuesto que
lo horizontal es muy importante, pero dicha horizontalidad deja de ser
"cristiana" si prescinde de lo vertical. No en vano la cruz estd hecha de
dos travesafios entrelazados: el vertical y el horizontal. Si en tiempos
pasados hubo quizas cierta inclinacion a minimizar los elementos hori-
zontales del cristianismo, hoy el peligro es generalmente el inverso,
mas grave aun que el anterior.

Encontramos expresiones de esta tendencia en buena parte de los
nuevos cancioneros en uso.

— Se nota una insistencia excesiva —casi exclusiva— en el amor
al otro. Y en un amor aparentemente vaciado de contenido teologal,
no amor-caridad sino amor-filantropia. Un ejemplo, entre tantos, nos lo
ofrece este canto intitulado "Qué bonito seria":

"Si la gente dejara su orgullo,

sus viejos rencores y el miedo de amar,
qué bonito s'eria este mundo,

rodeado de amor, de ternura y bondad.

Si los hombres tendieran sus brazos
y abrieran sus manos en vez de luchar,

qué bonito seria este mundo,
rodeado de amor, de ternura y bondad".

O también:
(6) Cf. mi articulo Inversion de wvalores, en "Universitas", Bs. As., n° 17,
1970, pp. 31-41.



"M'e parecié que sufrias soledad,
y presenti que pedias amistad.
Miré en tus manos vacias, soledad,
por eso traigo en las mias amistad.

Te vi marchar en silencio sin mirar alrededor;
los otros estaban lejos... ie daba miedo el amor".

Mas que a dejarse tomar por las manos de Dios, una buena can-
tidad de cantos exhortan a "tomar la mano del hermano". Parece un leit-
motiv, una suerte de obsesion. Extractemos de sendos cantos:

"Toma mi mano, hermano..."

"Qué lindo es poder siempre dar la mano
y saber que es posible la amistad".

"Si me das la mano te llevo conmigo
juntos lograremos un mundo de amor".

"Ven, hermano, ven, toma mi mano y ven".
"Démonos la mano, al fin, al fin".
"Sefior, no le di la mano..."

"Al que te necesita da una mano..."

Hoy este motivo esta, sin duda, de moda, aun en los cantos pro-
fanos, en los reclames de propaganda e incluso en los slogans politicos
("si todos los argentinos nos damos la mano. . ."). Lo normal es que los
fieles canten esas palabras con un sentido temporalista.

— Por cierto que no se deja de mencionar a Dios y a Cristo. Pero
machaconamente se insiste en que Dios estda en el otro, cosa que, bien
entendida, es verdadera, pero que para su total comprensién '‘implica
la afirmacion clara de que Dios es totalmente trascendente, y merece
—en sus tres divinas personas— nuestra adoracion y acatamiento. De
esto ultimo apenas si se habla. En cambio, escuchamos en un llamado

"Salmo criollo":

"Dios al hacerse hombre
nuestra vida transformo,
ya no hay que mirar pa'arriba
para encontrar al Sefior. ij

Mirando pa' los costados

y mirando alrededor

se encuentra por todos lados
el rostro real del Sefor. . .

Encarnarse en este mundo
como ¢l mismo se encarnd
meterse hasta la manija

en la tierra que él cred".
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No queremos poner en duda la buena voluntad de los que com-
ponen tales cantos. Pero parece innegable que su caracter monote-
matico va produciendo una creciente "horizontalizacién" del catoli-
cismo. Lo humano, al parecer, pasa, sin mas, a ser divino.

";Donde esta Dios? Dios esta en ti.
,Como es Dios? Como Cristo en ti.
A

(Doénele esta Dios? Dios esta en ti.

Dios es el que inunda tu existencia,
cuando vives el amor.

Dios es el que alienta tu esperanza,
cuando luchas con valor.

Dios es el que muere en la miseria,
y es el niflo sin su pan.
Dios es el que quiere cjue tu vivas
de frente a la realidad".

Dios, que es nuestro Sefior, acaba por ser una especie de instru-
mento de la felicidad del hombre, estd para la dicha, para la gloria del
hombre. Pocas veces se afirma con claridad que es el hombre quien ha
sido hecho para la gloria de Dios. No .interesa tanto que "viva Dios" sino
que "viva la gente". Algo semejante sucede cuando estos cantos se
refieren a Cristo, el cual, mas que como Verbo encarnado, aparece sim-
plemente como uno de nosotros, un compafiero de camino o, como dice
la antifona del canto-zamba "Gaucho Jesus":

"Tu eres un gaucho como yo,
yo soy un gaucho como tu".

— Insisten estos cantos en el mundo nuevo, en el hombre nuevo,
pero no en sentido paulino o juanino, sino con una mentalidad utépica,
terrena, y hasta de caracteristicas pelagianas.

Una de estas canciones habla de una futura liberacion del mundo,
aun cuando no se sepa cual sera el liberador, n'i interese siquiera el
saberlo:

"Ya esta cerca a venir aquél

que nos va a explicar,

sin violencias ni gritos

paz para este mundo traera.
Caminando vendra a ofrecer

lo que siempre falto,

es el hijo del hombre

paz para este mundo traera.

De donde viene y cémo se llama
nadie lo sabe ni yo lo sé.

No ms importa su nombre, no,
ni cémo nacera,

lo importante es que viene,
trae la oportunidad".



Cantos como éste preanuncian, gracias a un andénimo liberador,

un mafana venturoso... en esta tierra. Y si se menciona el nombre
del "liberador", su papel parece reducirse al ambito de este mundo
terrenal.

"Un. pueblo que camina por el mundo,
gritando: "Ven, Sefior".

Un pueblo que busca en esta vida

la gran liberacidn.

Los pobres siempre esperan el amanecer
de un dia mas justo y sin opresion,

los pobres hemos puesto la esperanza

en ti, Libertador".

Se profetiza- un mundo nuevo, un mundo que brota del pueblo,,
de la verdad del pueblo. Asi leemos en un canto llamado precisamente:
"El hombre nuevo":

"iQué triste debe ser llegar a viejo
con el alma y las manos sin gastar!...
iQué triste soledad de cualquier modo
la que nace de la desigualdad!

Por eso estoy aqui cantando,

por eso estoy aqui sofiando,

con el hombre feliz, el hombre nuevo,
el hombre que te debo, mi pais.

iQué lindo que es morirse con los otros
detras de lo inhumano de un jornal!
iQué lindo que es perderse en el nosotros
del pueblo que es la unica verdad!"

Ya no es Cristo la Verdad, la Luz que ilumina a todo hombre que viene,
a este mundo, sino que la verdad, la unica verdad, brota de abajo, del
"nosotros"”, del "pueblo". No se habla ya de la ciudad nueva que viene
de lo alto, segun la describe el Apocalipsis, sino que la ciudad surge
ahora de la entrafa del mundo. Los cantos de este tipo trasuntan el or-
gullo del hombre liberado, del hombre creador de la historia, gestor
de la salvacion. Uno de ellos, llamado "Hombres Nuevos", se expresa asi:

"Danos un corazén grande para amar
danos un corazén fuerte para luchar.
Hombres nuevos, creadores de la historia
constructores de una nueva humanidad.
Hombres nuevos que viven la existencia
como riesgo de un largo caminar.
Hombres nuevos luchando con esperanza
caminantes sedientos de. verdad.
Hombres nuevos sin frenos ni cadenas
hombres libres que exigen libertad.
Hombres nuevos amando sin fronteras
por encima de razas y lugar".



A Dios no le resta sino limitarse a contemplar a estos "hombres
nuevos" que haran "el mundo venturoso del mafana" y que caminan
seguros hacia su victoria:

"Marcha siempre con fe. dentro del corazon,
y seras pronto Rey de un mundo mejor,
confiando veras que aunque viendo sufrir
es siempre hermoso vivir.

Es tan dulce sofiar, es tan bueno sonreir,
el ayer borraras porque hoy tu porvenir
te dice que al fin el temor queda atras
ifeliz asi marcharas!

Si miras hacia el cielo,

alli descubriras

que un Dios de amor sonriendo esta
al ver tu felicidad".

De este modo se va sembrando en el corazén de los fieles la ten-
dencia al "horizontalismo". Si al decir de un pastor protestante, Luther
Reed, "el culto fue el cuerpo a través del cual el espiritu de Lutero
penetré6 en la vida del pueblo", no podemos hoy de dejar de temer
que los cristianos se vayan paulatinamente olvidando de la trascendencia
de Dios, de su propia limitacién, de la primacia de la gracia por sobre
todos sus esfuerzos.

c. Letras subversivas

Como lo he explicado en mi articulo arriba citado (') en no pocas
ocasiones la apertura al mundo, tan propia de la tendencia horizonta-
lista, acaba por hacerse apertura al marxismo, el amor al prdjimo termi-
na por ser enrolamiento en la guerrilla. A este respecto pronuncié San
Agustin una frase admirable: "El que cae de Dios, cae de si mismo".
Quien deja de lado la trascendencia de Dios con la pretension dé ins-
talarse en un puro "humanismo", no podra detenerse alli sino que de
hecho seguird deslizandose hacia abajo.

El orgulloso "hombre nuevo" se propondra la edificacién de un
mundo nuevo. Con soberbia prometeica tomara la arcilla con la que
— nuevo Creador— rehara el universo:

"Lo haremos tu y yo,
nosotros lo haremos:
tomemos la arcilla
para el hombre nuevo.
Su sangre vendra

(7) Cf. nota 6.
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de todas las sangres
borrando los siglos
del miedo y del hambre".

El "amor al otro" lo llevara al socialismo y a la abolicion de Ia
propiedad privada. Sera menester arrancar los alambrados, simbolo de
propiedad sobre una tierra usurpada:

"Yo pregunto a los presentes
si no se han puesto a pensar
que esta tierra es de nosotros
y no del que tenga mas.

A desalambrar, a desaiambrar,
que la tierra es nuestra, tuya y de aquél,
de Pedro, Maria, Juan y José.

Yo pregunto si en la tierra
nunca habra pensado Usted
que si las manos son nuestras
es nuestro lo que nos dé.

A desalambrar, a desalambrar..."

Luego viene el mito, la bandera enarbolada de la rebeldia. "Cami-
lo Torres" es una cancién que se canta en las Misas de algunos grupos

"selectos™:

"Donde murié Camilo nacié una cruz
pero no de madera sino de luz.

Le mataron cuando iba por su fusil
Camilo Torres muere para vivir.

Dicen que tras las balas se oyd una voz:
era Dios que gritaba "revolucion".

Lo clavaron con balas contra una cruz
lo llamaron bandido como a Jesus.
Revisad la sotana, mi general,

en la guerrilla cabe un sacristan.

Y cuando ellos bajaron por su fusil
vieron que el pueblo tiene como cien mil.
Cien mil Camilos prestos a combatir,
Camilo Torres muere para vivir'".

Tales son, entre muchas otras semejantes, las letras que se escu-
chan en diversas capillas, parroquias, colegios, o reuniones mas reser-
vadas, generalmente en el ambito del Santo Sacrificio de la Misa. Porque
sé que a algunos les parecera imposible, vuelvo a afirmar una vez mas
que todos estos cantos figuran o en cancioneros de parroquias, o de
colegios catdlicos, o en hojas que se ponen en los bancos de las igle-
sias. Y que todos han sido cantados en el transcurso de la Santa Misa.
Es este un hecho verdaderamente alarmante.



II.  NATURALEZA Y FINALIDAD DEL CANTO SAGRADO

No seria conveniente que nos limitaramos a lo negativo, contentan-
donos con detectar las aberraciones observadas. Veamos, pues, ahora lo
que debe ser la musica sagrada.

1. Significacion del canto sagrado

Cabe preguntarse primeramente por la razén del canto sacro, asi co-
mo por su relacién con la palabra, con la verdad y con la unidad.

a. Por qué se canta

La historia de la salvacién nos muestra que el culto sagrado se ha
servido de la musica desde los tiempos mas remotos. El pueblo de Dios,
milagrosamente librado del Mar Rojo por el poder divino, entoné al Se-
nor un himno de victoria; y Maria, hermana del caudillo Moisés, canté
al son del timpano acompafada del canto del pueblo (cf. Ex. 15,1-21).
AA3s tarde, cuando se trasladaba el Arca de Dios a la ciudad de David, el
rey mismo y todo el pueblo danzaban delante del Sefor al son de di-
versos instrumentos (cf. 2 Sam 6,5). El mismo rey David fijo las reglas de
la musica para el culto sagrado y el canto (cf. 1 Par. 23,5; 25,2-31),
que son las reglas que se guardaron hasta la venida del Redentor. Tam-
bién la Iglesia primitiva usé desde el principio el canto sagrado como
se ve por lo que S. Pablo escribe a los Efesios: "Llenaos del Espiritu
Santo recitando entre vosotros, salmos e himnos y cantos espirituales”
(5,18 ss.) (S).

La musica es un regalo que Dios ha hecho a los hombres, ensefa
Pio XIl en su Enciclica sobre la Musica Sacra: "Entre los muchos vy
grandes dones naturales con que Dios, en quien se halla la armonia de
la perfecta concordia y la suma coherencia, ha enriquecido a los hom-
bres creados a su imagen y semejanza, se debe contar la musica, la
cual, como las demas artes liberales, se refiere a los gustos espiritua-
les y al gozo del alma. De ella dijo con razén San Agustin: 'La musica,
es decir, la ciencia y el arte de modular rectamente, como anuncio de
una cosa grande, ha sido concedida por la liberalidad de Dios a los
mortales dotados de alma racional' (Epis. 161,1,2). No hay, pues, que
maravillarse que el canto sagrado y el arte musical hayan sido em-
pleados para dar brillo y esplendor a las ceremonias religiosas siem-
pre y en todas partes. . . aun entre los pueblos gentiles" (9).

(8) Cf. Pio XII, Musicae sacrae, 1955, 1, 3-4; en Enciclicas Pontificias,
tomo II, Ed. Guadalupe, 4' ed., Bs. As., 1967, pp. 2070-2071.
(9) Ibid. 1, 2-3; l.c. pp. 2070-2071.



La inclinacién a expresarse por medio del canto es algo insito
en el hombre. Ya desde la época de los griegos la musica era consi-
derada como base necesaria para la civilizacion y la moral (.9). Es, pues,
natural que la Iglesia, haciendo suyo este alto concepto de la antigie-
dad y viendo en la musica un instrumento de adoraciéon y de unidad,
recurriese a ella para realzar el esplendor de su culto divino y dar
cauce expresivo a su oracion solemne ("). Preguntandose S. Tomas
sobre la conveniencia del canto para la alabanza divina se responde:
"Hemos visto antes que la alabanza oral es necesaria para elevar los
afectos del hombre hacia Dios. Por consiguiente, todo lo que sea util
a este fin, ha de ser incorporado a las alabanzas divinas. Es manifiesto
que las distintas melodias musicales producen diversos sentimientos
en el alma. Asi lo hace notar Aristételes en la 'Politica’ (VIII, c. 5 n. 8:
S. Th. lect. 3), y Boecio en el prdélogo de su tratado sobre la 'Musica’
(PL 63,1 108). Por eso es muy saludable la practica instituida de emplear
los canticos en la alabanza divina con el fin de estimular mas y mas
la devocion de los espiritus débiles. 'Me inclino —dice S. Agustin —
a aprobar la practica del canto en la Iglesia, a fin de que, por el halago
del oido, el alma, débil aun, se yerga vigorosamente al afecto de la
piedad' (Conf. X,33). Y todavia escribe de si mismo: 'jCuanto lloré con
los himnos y canticos tuyos, emocionado por las voces de tu Iglesia, que
canta tan suavemente' (Conf. IX, 6)" (2).

(10) "Toda la vida del hombre, dice Platén, tiene necesidad de la eurit-

& mia y de la armonia. Es el arte que, ordenando la voz, pasa hasta

el alma y le inspira el gusto a la virtud. Las Musas nos han dado

la armonia, cuyos movimientos son parecidos a los de nuestra alma,

no para servir a frivolos placeres, sino para ayudarnos a reglamen-

tar sobre ella los movimientos desordenados de nuestra alma, lo mis-

mo que nos han dado el ritmo para reformar nuestros modales, des-

[ provistos de mesura y de gracia en la mayoria de los hombres"; cita-
do en "Psallite", 85, 1973, p. 2.

(11) La Instrucciéon "Musicam sacram" de la S. C. de Ritos, redactada
en 1967 por el Consejo constituido para ejecutar la Constitucion del
Concilio Vaticano II sobre la Sagrada Liturgia dice: "La acciéon li-
targica reviste su forma mas noble cuando se realiza en canto de-
sempefiando su ministerio los ministros de cada grado y participando
en ella el pueblo, pues por medio de esta forma se expresa mas dul-
cemente la oracidon, se manifiesta mas claramente el misterio de la
sagrada liturgia y su indole jerarquica y propia de la comunidad;
por la unién de las voces se llega mas profundamente a la unidad de
corazones; por medio del esplendor de las cosas sagradas las mentes
se elevan mas facilmente a las cosas celestiales, y la celebracion toda
entera representa mas claramente aquella otra que se desarrolla en
la ciudad de Jerusalén santa": n. 5.

(12) 7 DB, 9, 2. ¢
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El canto es también en la Iglesia manifestacion de la alegria cris-
tiana. "La vida desborda en la expresion jubilosa del canto — dice Pa-
blo VI — . Esta observacion la hacia ya S. Juan Crisdstomo: 'Cantan las
madres cuando toman en sus brazos al hijo para dormirlo dulcemente;
cantan los caminantes bajo los rayos del duro sol; canta el labriego
mientras cultiva la vid, mientras vendimia o mientras lleva a cabo
:ualquier otro trabajo; cantan los remeros mientras hunden sus remos
en el agua. . ., cantando solos o en coro para aligerar con el canto su
fatiga; y las almas, gracias al canto, soportan los mas duros trabajos’
(Expos. in. Ps. 41,1). Este canto que resuena con tanta frecuencia en los
labios humanos, en los momentos alegres y tristes de la jornada, ¢no
debera sostener también al cristiano en la celebracién de los miste-
rios en los que 'se realiza nuestra salvacion'?" (13). 7

El canto se hace, asi, expresion del alma cristiana, al mismo tiem-
po que excita la piedad. Por lo cual dice S. Pablo que hay que animarse
mutuamente con canticos espirituales (cf. Col. 3,16). "Cantos espiritua-
les —comenta S. Tomas— no son uUnicamente los que el alma canta
interiormente, sino también aquellos de nuestros labios que avivan la
devocion del espiritu" (14).

Finalmente, el canto sagrado es la eclosion de la caridad. "Ei canto
nacs de la alegria —ensefa S. Agustin —, pero si observamos con mayor
atenciéon, nace mas bien del amor" ('S); "cantar y salmodiar suele ser
cosa de amantes" ('6). Todos queremos cantar a la persona amada ('7).
El amor se intercambia, asi, con la alabanza: "Amare et laudare; laudare
in emore; amare in laudibus" ('s).

b. Canto y Palabra

El Papa S. Pio X, en su admirable "Motu proprio" sobre la Musica
Sagrada, afirma que la musica no sélo contribuye al aumento del es-
plendor y decoro de las solemnidades religiosas, sino que "asi como
su oficio principal consiste en revestir de adecuadas melodias e! texto
utoirgfco que propone a la consideracion de los fieles, de igual ma-
nera su propio fin consiste en afiadir mas eficacia al texto mismo" para
que los fieles se dispongan mejor a recibir los frutos de la gracia (9).
(13) Homilia del 24 de septiembre de 1972, con motivo del centenario del

nacimiento de Perosi, en Oss. Rom., 8 de octubre, p. 9.

(14) S. Th. 1I-1I, 91, 2, ad 1.
(15) "Canticum res est hilaritatis, et si diligentius consideremus res est amo-

ris": Ser/no 34,1.

(16) Cf. Sermo 33,1
(17) Cf. Sermo 54,6.
(18) En. in Ps. 1473.
(19) Inter plurimas (Tra le sollecitudini), 1903, 1,5; en Enciclicas Pontificias,
tomo I, Ed. Guadalupe, 4’ ed., Bs. As., 1963, p. 698.
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Por eso la musica sagrada debe estar al servicio de la palabra. Ha
sido hecha para expresar la palabra, para revestirla, penetrarla, con-
templarla y agregarle eficacia. En relacion con lo cual dice S. Tomas:
"Los canticos que se escogen con todo cuidado para deleitar el oido
distraen y el alma no puede considerar el sentido de las palabras que
se cantan. Pero, cuando se canta Unicamente por devocion, uno se aplica
con mucha mas atencion a lo que se dice. Porque, en efecto, reposa
largo tiempo sobre lo mismo, y, como dice S. Agustin, 'todos los afec-
tos infinitamente variados de nuestro espiritu hallan su propia modu-
lacion en la; voz y en el canto, que los despierta en virtud de una oculta
familiaridad' (Conf. X,33). Y lo mismo debe decirse de los que escuchan.

Porque éstos, aunque a veces no entiendan lo que se canta, saben muy
bien que el motivo o el fin de los céanticos es la alabanza de Dios, y
esto es suficiente para moverlos a devocién" (20).

Gracias al canto la palabra adquiere una virtualidad especial, se
presta para ser gustada, saboreada. S. Agustin, luego de referir en sus

Confesiones la emocién que le despertaban los himnos y canticos de

(20) 5. Th. II-1I, 91, 2, ad 5.
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la liturgia ambrosiana (2'), agrega, refiriéndose a los textos sacros: "Sien-
to que estas santas palabras invaden mi alma con una devociéon mas
piadosa y mas calida cuando son cantadas que cuando no lo son" (").

c. Canto y Verdad

La Constituciéon del Concilio Vaticano Il sobre la Sagrada Liturgia
prescribe: "Los textos destinados al canto sagrado deben estar de acuer-
do con la doctrina catdlica, mas aun, deben tomarse principalmente de
la Sagrada Escritura y de las fuentes liturgicas" (23). Precisamente por
la relacion que existe entre el canto y la palabra a la cual "reviste" y
"expresa", el canto esta al servicio de la verdad catdlica. Lo que hace
sagrado a un canto es la adecuacion de su melodia, de su ritmo, de sus
palabras, al contenido de la fe. Todos los elementos del canto deben ser
impregnados por la irradiacién de la fe catélica. La fe debe sentirse a
guslo en el canto. El canto, a su vez, debe cantar la fe.

El Card. Villot, en carta reciente a un Congreso sobre musica sa-
grada, sefiala con cuanta frecuencia se ha recurrido al canto no sélo para
la proclamacion y difusion de la verdad sino también para defender a
la verdad de los ataques del error. Con ese motivo cita un hermoso
texto de S. Ambrosio, insigne promotor del canto en su accién pasto-
ral: "¢ Qué hay de mas imponente que la confesién de la Trinidad, ce-
lebrada cada dia por boca de todo el pueblo? Todos compiten en la
profesion de la fe y aprenden por medio de los versos a proclamar al
Padre, al Hijo y al Espiritu Santo. De esta forma, todos se han conver-
tido en maestros, cuando en realidad podian Ilamarse discipulos soélo
de mala manera" (24). Y mas adelante agrega otro texto del mismo santo
Obispo: "En el salmo concurren al mismo tiempo la doctrina y la gra-
cia; se canta por placer y se recibe una ensefianza; los preceptos in-
culcados con la fuerza no permanecen, pero lo que se ha aprendido
de un modo agradable no desaparecera nunca, una vez que esté bien
impreso en el espiritu" (25).

Pio XI, en su Constitucion Apostélica sobre la musica sacra, mues-
tra cdmo desde los primeros tiempos, la musica contribuyd a atraer hacia
la verdad a los descarriados, y permiti6 a los creyentes profundizar

(21) Cf. Conf. IX, 6.

(22) Ibid. X,33.

(23) Const. Sacrosanctum Concilium n. 121.

(24) Sermo contra Ausentium 34. Citado en Carta al Congreso de la Asocia-

cion Italiana de Santa Cecilia, en Oss. Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15.
(25) En. in Ps. 1, 10. Citado en ibid.
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5n esa misma verdad: "Fue entonces, especialmente en las vetustas
basilicas, donde Obispos, clero y pueblo alternaban en las divinas ala-
Danzas, cuando, como dice la Historia, muchos de los barbaros se edu-
caron en la civilizacién cristiana... Asi, el emperador amano Valente
quedé como anonadado ante la majestad con que S. Basilio celebraba
ios divinos misterios; y en Milan los herejes acusaban a S. Ambro-
sio de hechizar a las turbas con el canto de sus himnos litargicos; y
cierto es que aquellos mismos himnos que tanto conmovieron a S.
Agustin, le decidieron a abrazar la fe de Cristo. Fue también en las
iglesias, donde casi todos los de la ciudad formaban corno un inmenso
coro, en que los artesanos, arquitectos, pintores, escultores y los mis-
mos literatos aprendieron de la liturgia aquel conjunto de conoci-
mientos teolégicos que hoy tanto resplandecen y se admiran en los
insignes monumentos de la Edad Media" (2).

d. Canto y Unidad

El Concilio dice que una de las finalidades de la musica sacra
es "el fomento de la unanimidad" (27). Gracias a ella 1os fieles se unen
en la confesion de una sola fe, de un solo Sefior, de un solo bautismo,
de una misma caridad.

Es este un tema tradicional en la Iglesia. "El salmo que hemos
cantado —comentaba, por ejemplo, S. Juan Cris6stomo—, ha fundido
en uno las diversas voces, formando un coro armonioso. Jovenes Yy
viejos, ricos y pobres, mujeres y hombres, esclavos y libres, todos he-
mos tomado parte en la misma melodia. .. Y no sélo ha unido en
uno el animo de los presentes, sino también el de los muertos con el
de los vivos: porque con nosotros cantaba también el Profeta" (25).

La concordia de las voces, ele las palabras y del ritmo mani-
fiesta de manera admirable el concierto armonioso de la Unica Iglesia.
"iGran vinculo de unidad, ciertamente —exclamaba S. Ambrosio—, el
que concluya en uanico coro tan numeroso pueblo! Distintas son las
cuerdas de la citara, pero una la sinfonia. Aun con pocas cuerdas
frecuentmente yerran los dedos del musico, pero con el pueblo de
Dios el Espiritu Artista no puede errar" (29). Unidad que no se limita

(26) Pio XI, Const. Apost. Divini Cultus, 1928, 1, 3; en Enciclicas Pontificias,
tomo I, Ed. Guadalupe, 4' ed., Bs. As., 1963, pp. 1140-1141.

(27)  Sacrosanctum  Concilium n. 112.

(28) Horn, de studio praesentium 2.

(29)  Expos, psalm., In Ps. 1, 9.
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a los fieles de esta tierra sino que se abre a los que integran el sinfo-
nico coro celestial, el coro que forman la Santisima Virgen, los angeles
y los santos, una voce dicentes.

De todo lo cual se desprende que cuando los fieles se reunen
en una iglesia determinada no constituyen tan sélo un coro "local"
sino que se integran en el coro de la lIglesia de todos los siglos, in-
menso concierto de voces que mas tarde florecera en liturgia eterna,
"cuando todos los bienaventurados no formen mas que un instrumento,
un organo divino, del que Cristo, Mldsico Supremo, sacara eternas me-
lodias" (39).

2. Cualidades del canto sagrado

La Instruccion postconciliar "Musicam sacram" dice: "Se Ilama’
musica sagrada aquella que, habiendo sido creada para la celebracion
del culto divino, estda dotada de santidad y belleza de forma" (")
Las dos caracteristicas que sefiala la Instruccién han sido tomadas del
Motu proprio de S. Pio X, sélo que en este ultimo el Papa deduce de
esas dos caracteristicas esenciales una tercera: "La musica sagrada
— afirma— debe tener en grado eminente las cualidades propias de
la liturgia, precisamente la santidad, la bondad ds firmas, de donde
nace otro caracter suyo, a saber, la universalidad" (32). Analicemos
estas tres peculiares caracteristicas.

a. Santidad

La musica sagrada debe ser santa pues es parte integrante de
la liturgia que es santa por el hecho de ordenarse a la gloria de Dios
y la santificacion de los fieles (33). Es imposible concebir una mdusica
sagrada que no esté revestida de este caracter. Todo en la liturgia
es santo. Santo es el templo donde se escuchan las melodias litargi-
cas, santas las palabras de la liturgia, santo el fin de la liturgia, santos,
sobre todo, los divinos misterios. La musica sacra, por el hecho de
tener que resonar en un ambiente de santidad, ha de ser purisima.
"El canto de la Iglesia —dice M. P'arisis— debe ocuparnos sin dis-
traernos, debe dar cierto ejercicio al cuerpo sin causar disipacién al-
guna; debe pasar como inadvertidamente por los sentidos y apoderarse
del alma y procurarle una piadosa delectacion unida a un suave re-

(30) L. Veuillot, citado en "Psallite”, 85, 1973, p. 7.
(31) N. 4.

(32)  Inter plurimas 1, 6; 1. c. p. 698.

(33) Ibid. I, 5; 1. c. p. 698.

45 —



-

cogimiento. Un canto que no presente estos caracteres no estd hecho
para la gravedad, para la santidad, para la majestad del culto ca-
télico" (34).

Habria que releer aquel admirable libro de Rudolf Otto, "Das
Heilige" (3%), para recordar cémo la percepcion de lo sagrado se ob-
tiene por la confluencia de dos experiencias antagénicas que para-
dojalmente se armonizan: la del "mysterium tremendum" y la del
"mysterium fascinans". Juntas constituyen el valor de lo santo en
contraposicién a lo profano. La musica, si de veras quiere ser sacra,
debe suscitar simultaneamente las dos experiencias: la del aspecto
"fascinante" del Misterio litdrgico, por una parte, pero al mismo
tiempo, la de su aspecto "tremendo". Si se diluye cualquiera de los
dos aspectos, la musica deja de ser sagrada, y por consiguiente santa.
Se comprende asi lo que afirma la Constitucion de Liturgia: "La mdusica
sacra sera tanto mas santa cuanto mas intimamente esté unida a la
accion litargica" (3¢). De donde se desprende que mientras la accion
litirgica sea mas sagrada, como sucede sobre todo en la Santa Misa,
la musica que en ella se integra debera ser mas santa, si cabe. Por lo
cual dice Pio XlI: "La dignidad y valor de la mdusica sagrada seran
tanto mayores cuanto mas se acercan al acto supremo del culto cris-
tiano cual es el sacrificio eucaristico del altar. Pues ninguna accién mas
excelsa, ninguna mas sublime puede ejercitar la musica que la de
acompafar con la suavidad de los sonidos al sacerdote que ofrece
la divina victima. . ." (37).

La musica sacra no es so6lo santa en si sino también santificante y
exigitiva de santidad: "Cantad con la voz —exhortaba S. Agustin —,
cantad con los corazones, cantad con una conducta irreprochable. Can-
tad al Sefior un cantico nuevo... El mismo cantor, con su vida per-
sonal, es la alabanza que se debe cantar. ;Queréis cantar las ala-
banzas del Sefior? Vosotros sois la alabanza que se ha de cantar. Y
sois la alabanza de Dios si vivis de modo recto" (3%). S. Tomas lo ha
expresado con una frase espléndida: "Cuanto mas asciende el hom-
bre por la escala de la alabanza hacia Dios, tanto mas se aparta de
las cosas que pueden oponerse a la voluntad divina. L6 que expresa
Isaias en estos términos: 'Yo te puse el freno de la alabanza, que te
impedira exterminarte' (48,9)" (39). Por eso S. Pio X prescribi6 que

(34) Citado en "Psallite", 85, 1973, pp. 4-5.

(835) “Le Sacré”, trad, francesa. Payot, Paris, 1949.
(36)  Sacrosanctum  Concilium n. 112.

(37)  Uusicae sacrae 1I. 16; l.c. p. 2075.

(38) Sermo 34, 6.
(39) S.Th. 1I-1I, 91, 1, c.
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s6lo se debia admitir en las capillas de musica a hombres de recono-
cida piedad y probidad de vida, que actuasen con modestia y actitud
religiosa (4"). Fue también por eso que Pio Xll prohibié el ejercicio de
la musica sacra al artista que no profesase las verdades de la fe o se ha-
llara lejos de Dios en su modo de pensar y de obrar, "ya que no tiene,
por decirlo asi, ese ojo interior con el cual puede ver lo que exigen la
majestad y el culto de Dios; ni es de esperar que sus creaciones...
sean capaces de inspirar esa piedad que dice bien con el templo
de Dios y su santidad" (41).

La afirmacion de la santidad, como primera nota de la auténtica
musica sagrada, exige consiguientemente ei rechazo de todo lo mun-
dano y profano, como los Papas Uultimos lo han expresado con gran
claridad en su Magisterio.

"La musica sagrada debe ser santa —afirmaba S. Pio X—, y por
tanto, excluir todo lo profano, y no sé6lo en si misma, sino en el
modo en que la interpreten los mismos cantores" (42). Este gran Papa
consideraba como tarea fundamental de su Pontificado la preocupa-
cion por la santidad de la Casa del Sefior: "Entre los cuidados pro-
pios del oficio pastoral... sin duda uno de los principales es el de
mantener y procurar el decoro de la Casa del Sefior, donde se celebran
los augustos misterios de la religiéon y se junta el pueblo cristiano a
recibir la gracia de los sacramentos, asistir al Santo Sacrificio del
altar, adorar al augustisimo Sacramento del Cuerpo del Sefior y unirse
a la comun oraciéon de la Iglesia en los publicos y solemnes oficios de
la Liturgia. Nada, por consiguiente, debe ocurrir en el templo que
turbe, ni siquiera disminuya, la piedad y la devocién de los fieles;
nada que dé fundado motivo de disgusto o escandalo; nada, sobre todo,
que directamente ofenda el decoro y la santidad de los sagrados ri-
tos y por este motivo sea indigno de la Casa de oracion y de la
AAojestad divina" (%3). Y un poco mas adelante: "Siendo, en verdad,
Nuestro vivisimo deseo, que el verdadero espiritu cristiano vuelva a
florecer en todo y en todos los fieles se mantenga, lo primero es
proveer a la santidad y dignidad del templo, donde los fieles se
juntan precisamente para adquirir ese espiritu en su primero e insus-
tituible manantial, que es la participaciéon activa en los sacrosantos
misterios y en la publica y solemne oracion de la Iglesia. Y en vano
sera esperar que para tal fin descienda copiosa sobre nosotros la
bendicién del cielo, si nuestro obsequio al Altisimo no asciende en

(40) Inter plurimas V, 16; 1. c. p. 701
(41) Musicae sacrae 11, 12; 1. c. p. 2074.
(42) Inter plurimas 1, 6; 1. c.

(43) Ibid. intr. 1; 1. c. p. 697.
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olor de suavidad, antes bien pone en la mano del Sefor el latigo
con que el Salvador del mundo arroj6 del templo a sus indignos
profanadores" (44).

Asimismo Pio XI: "No podemos dejar de lamentarnos de que,
asi como acontecia en otros tiempos con géneros de musica que la
Iglesia con razéon reprob6, asi también hoy se intente con moderni-
simas formas volver a introducir en el templo el espiritu de disipa-
ciéon y de mundanidad" (45).

Sobre el mismo tema volvié Pio Xll: "La musica debe ser santa.
No debe admitir nada que tenga sabor profano ni permitir que éste
se insinle en las melodias con que viene presentada" (46).

Se advierte una constante en la ensefianza de los ultimos Papas
en pro de la santidad de la mdsica sacra, asi como una inquietud
por el peligro de contaminacion de lo profano. Subsiste hoy —y
agravada— la amenaza de dicha contaminaciéon, como lo hemos anali-
zado en la primera parte de este ensayo. De ahi las repetidas inter-
venciones de la Santa Sede alertando sobre este peligro. No hace-
mucho, el Card. J. Villot, Secretario de Estado, en nombre ele Pablo
VI, escribio: "Sera necesario evitar e impedir que se admitan en las.
celebraciones liturgicas formas musicales profanas vy, en particular,
aquel canto que perturba la serena calma de la accion liturgica y no
puede concillarse con sus fines espirituales y de santificacion. Se abre-
aqui un vasto horizonte para una eficaz accién pastoral!, la cual, mien-
tras se esfuerza por educar a los fieles a participar también con Ia
voz y con el canto en los ritos liturgicos, debe al mismo tiempo de-
fenderlos del ataque del alboroto, del mal gusto y de la desacrai.iza-
cion, favoreciendo en cambio aquella musica sacra que ayude a las
almas a elevarse a Dios y les haga gustar de antemano, en el devoto
canto de las alabanzas divinas, una casi anticipacion de la liturgia-
celestial" (47).

Y también: "Asi como la palabra, al transmitir el misterio de Dios,
no puede plegarse a incoherencias que desnaturalicen y disminu-
yan su capacidad de vehiculo y de intérprete ele la realidad sagrada,

(44) Ibid. intr. 3; 1. c. p. 698.

(45) Divini cultus VI, 19; 1. c. p. 1144.

(46) Musicae sacrae 111,20; 1. c. p. 2076. Pio XII luché mas bien contra el
error llamado de la "libertad artistica” segun el cual el arte debe ser
autonomo —arte poi el arte— e independiente de las leyes liturgicas,
ajenas al arte, las cuales, de imponerse, coartarian su dignidad e inspi-
racion: ibid. II, 10; 1. c. p. 2073.

47) Carta al Congreso Nacional Italiano de Musica Sacra: en "Liturgia"”, 17,.
1973, p. 132.
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asi también la musica, al acompafar a la palabra, debe ser tal que
favorezca al maximo su penetracion espiritual. La musica no puede, por
tanto, hacer concesiones a formas que estén en contraste con el men-
saje divino, ni asumir modos o tonos que la asemejen a cualquier ex-
presion superficial de evasion o de diversion, y distraigan el animo
de los fieles de la contemplacion de jas verdades celestiales, sino
que, al igual que 'la palabra, debera tratar, tanto en las formas mas
faciles, adaptadas a la capacidad del pueblo, como en las mas difi-
ciles, confiadas a la pericia de las 'scholae cantorum', de obtener su
objetivo: revelar a Dios al hombre y elevar al hombre a Dios, hacién-
dose asi ella también un instrumento doécil y auténtico de evangeli-
zacion" (4S).

La santidad del canto sacro esta siendo duramente vulnerada por
la barbarie moderna. Pareciera que se hubiese convertido en objeto de
odio, quizds a causa de que su santidad es pura, y también porque el
sentido de lo sagrado es cada vez menos comprendido (4°). El templo
de Dios se ve invadido por toda clase de canciones desacralizadas,
mas aptas para mover al cuerpo que para mover al alma, incluso por
el jazz, sobre cuya inadecuacion a lo sagrado ha escrito palabras de-
finitivas J. Evola (%9). "Cuando los clérigos quieren introducir el jazz
en el santuario, o la musica ye-ye, hacen exactamente lo contrario
de lo que debe hacerse —ensefia el maestro A. Charlier—. En lugar de
llevar las almas hacia las cosas santas por medio de una musica que tra-
duce con pureza aquello que de mas delicado hay en la relacién del alma
con Dios, ocurre que las cosas santas se rebajan al modo mas vulgar de
expresion, dado que su objetivo Unico es, por lo general, el de sa-
cudir los nervios y halagar los sentidos... Los compositores de jazz
son a menudo talentosos, pero han reemplazado la calidad de la in-
vencion melédica por la virtuosidad técnica: todo lo contrario de lo

'48) Carta al Congreso de la Asociacion Italiana de Santa Cecilia, en Oss.
Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15.

(49) Cf. A. Charlier, EI canto gregoriano, Ed. Arete,” Bs. As., 1970, p- 27.

(50) Cf. Cavalcare la tigre, 2° ed. Milano, 1971, especialmente p. 161. Se-
gun este autor el jazz es una musica "fisica", una musica que ape-
nas si se dirige al alma para hablarle, sino que mas bien tiende a incitar y
mover directamente al cuerpo. Y esto de manera diversa a la que era
caracteristica en las precedentes musicas bailables europeas; efectivamente,
en lugar de la gracia, e incluso de la misma sensualidad ardorosa de
otras danzas —por ej. el vals vienés—e el jazz introduce algo mecanico,
disgregador y, al mismo tiempo, primitivisticamente extatico, hasta
llegar a veces al paroxismo por el recurso a la reiteracion tematica.
Esto se manifiesta con toda claridad en la musica de los llamados com-
plejos beat. Alli prevalece la reiteracion obsesiva de un ritmo que lleva
a sus ejecutantes a contorsiones paroxisticas del cuerpo y a gritos
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que es un arte hecho para la expresion espiritual" (51). Canto con mu-
sica de jazz, canto trivial, canto horizontalista, canto subversivo: he aqui
una serie de variantes que atentan contra la santidad esencial de la
musica sagrada.

Nos resta por decir una palabra acerca de los instrumentos. La
Iglesia ha recomendado la voz humana como el instrumento mas per-
fecto. "No es el canto con acompafamiento de instrumentos el ideal
de la Iglesia —dijo Pio Xl —; pues antes que el instrumento es la
voz viva la que debe resonar en el templo, la voz del clero, de los
cantores, del pueblo. Y no se ha de creer que la Iglesia se opone
al florecimiento del arte musical cuando procura dar la preferencia
a la voz humana sobre todo instrumento. Porque ningun instrumento,
ni aun el mas delicado y perfecto, podra nunca competir en vigor de
expresién con la voz del hombre, sobre todo cuando de ella se sirve
el alma para orar y alabar al Altisimo" (52).

Sin embargo, la Iglesia ha permitido el uso de instrumentos,
principalmente del dérgano "por su maravillosa grandiosidad y majes-
tad" (53), "pues se acomoda perfectamente a los canticos y ritos sa-
grados, comunica un notable esplendor y una particular magnificen-
cia a las ceremonias de la lIglesia, conmueve las almas de los fieles
con la grandiosidad y dulzura de los sonidos, llena el corazén de una
alegria casi celestial y lo eleva con vehemencia hacia Dios y los bie-
nes sobrenaturales" (54).

También el Concilio ha manifestado gran estima por el érgano
de tubos, "cuyo sonido puede aportar un esplendor notable a las
ceremonias eclesiasticas, y levantar poderosamente las almas hacia
Dios y hacia las realidades celestiales" (55). Sin embargo, admite tam-
bién otros instrumentos, a juicio de la autoridad eclesiastica, "siempre
que sean aptos o puedan adaptarse al uso sagrado, convengan a la
dignidad del templo y contribuyan realmente a la edificaciéon de los
fieles" (%6). No todos los instrumentos son aptos para el culto sagra-

| desarticulados, encontrando eco en la masa de los oyentes que se aso-
| cian aullando histéricamente, y se menean también ellos, creando un
[ clima colectivo similar al de los ritos salvajes. Es también significativo
| el frecuente uso de drogas de parte de sus ejecutantes, lo que los lleva a
un estado frenético de locura. Ya es algo mas que musica moderna; se
\ trata de aperturas semi-extaticas e histeroides de una informe y convulsa
evasion, vacia de contenido: ibid. pp. 162-164.
(51) A. Charlier, o.c., pp. 20-21.
(52) Divini cultus VI,17; l.c. p. 1144.
(53) Ibid. VI, 18; 1. c. p. 1144.
(54) Pio XII, Musicae sacrae III, 26; lc. p. 2079.
(55) Sacrosanctum  Concilium n. 120.
(56)  Ibid.



do y litdrgico (aunque a lo mejor lo sean para expresar lo religioso
fuera del culto), ni todos se adecuan a la dignidad del templo. A este
respecto tiene S. Tomas un texto interesante en el cual, luego de
recordar aquello de Aristoteles de que "es preciso excluir de la en-
seflanza el uso de la flauta o de cualquier otro instrumento parecido,
como el arpa, y todo lo que sea capaz de excitar a los oyentes",
afiade: "Pues los instrumentos musicos de este género estimulan mas
al espiritu y a los sentimientos deleitables que a formar en el alma
buenas disposiciones. En el Antiguo Testamento se utilizaban tales
instrumentos porque el pueblo era muy rudo e inclinado a las cosas
carnales. Por esto mismo habia que moverlo a devociéon a través de
esos medios, asi como también con promesas de bienes terrenos. Por
otra parte, esos instrumentos materiales tenian un sentido figurati-
vo" (57). Lo cual significa que hay que hacer un discernimiento pru-
dencial, teniendo en cuenta tanto la dignidad del culto como las ca-
racteristicas de cada pueblo, pero nunca admitiendo aquellos instru-
mentos que so6lo son aptos para la musica profana (58).

Como se ve, la lIglesia ha legislado hasta el detalle todo lo re-
ferente a la musica sacra. No lo hace con la intencion de coartar el
libre despliegue de la musica. Lo que desea es que ésta ocupe su
lugar, en este caso, su funcién ministerial, su ordenaciéon a lo sagrado.
Observé agudamente Pio XIl que lo que la Iglesia pretende es pro-
teger a' la musica "de cuanto pudiese rebajar su dignidad, siendo ella
jlamada a prestar servicio en un campo de tan gran importancia cual
es el del culto divino" (59). Al proteger a la musica, la Iglesia la eleva al
nivel supremo que ésta es capaz de alcanzar, el nivel de lo sagrado.

b. BeHeza

Ante todo debe tenerse en cuenta que la musica es una de las
bellas artes por lo que necesariamente participa de la belleza. Las be-
llas artes tienen por fin general la manifestacion de lo verdadero y de
lo bueno mediante lo bello, representando lo verdadero y lo bueno a
través de signos sensibles.

Estamos hoy acostumbrados a considerar a la musica como un
lujo o una diversiéon, no como una fuerza capaz de despertar en noso-
tros ideas nobles y decisiones valientes. Y sin embargo tal era la vir-
tualidad que los antiguos atribuian a la musica. Para Platéon la melo-
dia, compuesta de letra, armonia y ritmo, era fruto de la simplicidad
del alma, de su nobleza y hermosura, y debia conducir a suscitar esas
virtudes en los oyentes. "La falta de gracia, de ritmo_y ‘de armonia se

(57) Th. 1I-11, 91, 2, ad 4.

'(58) Cf. Instr. Musicam sacrarn n. 63.

(59) Musicae sacrae 11,9; l.c. p. 2073.
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halla estrechamente ligada a la fealdad del lenguaje y a la perversion
del caracter". Por eso juzgaba Platon que en la ciudad sdélo debian
vivir aquellos artistas "naturalmente dotados para seguir las huetas de

la belleza y de la gracia con el fin de que nuestros jévenes. .. saquen
provecho de todo y de todas partes los efluvios de las obras hermosas
acaricien sus ojos y oidos. . . y los induzcan desde la infancia a imitar,

amar y sentirse en perfecto acuerdo con la bella razpn". El filésofo
de la Academia consideraba que los elementos indispensables de toda
buena formacion en la ciudad eran la gimnasia y la musica, la gimna-
sia para la esbeltez del cuerpo y la musica (las bellas artes) para la
educacion del alma.[/'Si la musica es la parte principal de la educacién
¢no es acaso porque el ritmo y la armonia son especialmente aptos pa-
ra llegar a lo mas hondo del alma, impresionarla fuertemente y em-
Dellecerla por la gracia que les es propia, siempre que esta educaci(’)n_l
se dé como conviene, pues de otra manera produciria efectos contrarios? |
¢(No es este también el motivo por el cual un joven que ha recibido”
una educacién musical conveniente percibe con claridad lo que hay de
imperfecto y defectuoso en las obras de arte y de la naturaleza y
mientras mas le desagradan, mejor advierte y elogia la belleza que
encuentra a su alrededor, dandole asilo en su alma y nutriéndose de
ella, por asi decirlo, y haciéndose un hombre de bien? Al paso que
sentira desprecio y aversion por todo aquello en que observa fealdad,
y esto le ocurrira desde la edad mas temprana, antes de poderse dar
cuenta de ello por la razén" (69).

En la misma direccién se mueve el mejor discipulo de Platon, Aris-
toteles. "Parece haber cierta analogia —afirma— entre el ritmo y el
FfErBEre, cierta relacion entre la armonia y la naturaleza humana, por lo
que algunos filésofos pretenden que el alma es una armonia, y otros
que abraza y comprende la armonia"” (s!). Y en otro lugar:J"La musica
puede servir para la instruccion, para la purificacion, y en fercer lugar
para la diversién, como descanso y medio de distraccion después de
una labor sostenida. Es evidente que debe usarse de todas las espe-
cies de armonias, pero no de igual manera en todos los casos. . . Como
hay dos clases de espectadores, una compuesta por los hombres libres
y bien educados, otra por los artesanos, mercenarios y en general gro-
seros, se hace preciso concederles a estos ultimos juegos y espectaculos
propios para divertirlos. Asi como sus almas se han desviado del rumbo
natural, también sus armonias se apartan de las reglas; sus cantos no
se inspiran en el arte ni a él aspiran: son de una groseria forzosa y
tienen un color falso. Cada cual goza en lo que tiene semejanza con
su naturaleza. Es necesario, por tanto, conceder la libertad de cultivar

(60) Platén, La Repuiblica, L. III, 398-402.
(61) La Politica, L. V. cap. 5, 10.
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ese género de musica a los que ejercen el arte para tales auditores.
Pero en la educacién no es admisible el uso de otros cantos que los
cantos morales, con las armonias que les convienen" (62).

Lg' musica es, pues, para los antiguos, un aspecto de la "paideia",
de la*educacién. La musica —la buena musica— educa al hombre. En
el comentario de S. Tomas a los textos aristotélicos arriba citados en-
contramos estas admirables reflexiones: "Acostumbrarse a juzgar rec-
tamente de las armonias musicales y deleitarse en ellas segun la
razén es acostumbrarse a juzgar rectamente de las acciones morales
y deleitarse en ellas rectamente; por lo tanto, ello es eficacisimo para
la rectitud de las acciones morales" (%3). "Acostumbrarse a juzgar de
aquello que es semejante a las acciones y deleites morales, es acos-
tumbrarse a juzgar de esas mismas acciones morales, y deleitarse en
ellac; ahora bien las armonias musicales son semejantes a las pasiones,
habitos y acciones morales; por lo tanto, acostumbrarse a iuzgar vy
deleitarse rectamente en las armonias musicales, es acostumbrarse a
juzaar y deleitarse rectamente en los habitos y acciones morales" (%4).

Tal es la doctrina de los antiguos acerca de la musica v su influio
bienhechor. Nunca los educadores de la antiqgiedad pensaron que la
musica fuese simplemente una manera de exoresar la vida real, la vida
apasionada, sino el medio por el cual el alma debia ser transportada
a la esfera ideal de la contemplacion para encontrar alli la paz y la
armonia interior.

La lIglesia, heredera de esa vieja y sabia cultura, no podia des-
preciar el valor estético y formativo de la musica. Y ello no solo por su
capacidad educativa sino también —y sobre todo— por su respecto a
Dios, Belleza suma. "La musica sagrada —afirma Pio Xll— estda mas
estrecha y santamente unida a estas normas y leyes del arte, puesto que
se allega mas de cerca al culto divino que las demas artes liberales
como ia arquitectura, la pintura y la escultura. Dichas artes ponen su
empefio en preparar una mansion digna a los ritos divinos, a la par
que ésta halla su expresion en las mismas ceremonias sagradas y ofi-
cios divinos" (%5). Ocupa asi la musica, en el conjunto de las bellas ar-
tes, un lugar preeminente en la atencién de la lIglesia, porque, por ser
mas espiritual, refleja mejor, bajo formas sensibles, la belleza invisible
e increada. El Pseudo-Dionisio decia que nada hav como la musica
para prepararse a los mas altos misterios del cristianismo: "Estos cantos
saqrados. . . forman como un himno neneral en el que estan exoues-
tas las cosas divinas, y obran en aque'los que los recitan una deliciosa

(62) Jbid. cap. 7,4.7.

(3% In Vibros Pol. Arist, L. VIII, 1. IT, 1307.
(64} Jbid. 1308.

<65) Musicae sacrae 1T, 14; le. p. 2074.



disposicion sea para conferir, sea para recibir los sacramentos de la
Iglesia. Por los encantos de la armonia el canto sagrado prepara las po-
tencias de nuestra alma para la celebracién inmediata de los misterios,
las somete, arrastradas por este concierto, a las cadencias de un una-
nime y divino transporte, y las armoniza con Dios, con los hermanos
y consigo mismas" (©6).

La musica sacra introduce al alma en la esfera de lo divino, siendo'
su belleza un reflejo de Dios que es luz, paz, y armonia fecunda, "y
elevando al espiritu humano hasta El, lo suaviza, aplaca su ansiedad'
y angustia, lo restablece en el orden y en la serenidad", dice el Papa’
C'7). Por eso, como ensefia en otra ocasion, "el culto del Sefor, las
palabras santas que velan el 'misterio’ al mismo tiempo que revelan
de alguna manera las tremendas y fascinantes realidades sobrenatu-
rales, deben estar revestidas de formas musicales perfectas, en la
medida en que esto es posible a los hombres. . . Aun cuando la mente
humana no puede acceder a esa suprema cumbre, no se puede ni se
debe ahorrar esfuerzo alguno para alcanzar aquella perfeccién de for-
mas y de sacralidad que conviene a la musica religiosa" (™s).

Por la belleza del canto la ensefianza penetra mas profundamen-
te en el alma. S. Ambrosio, tan experto en esta materia, escribié: "En el
salmo concurren al mismo tiempo la doctrina y la gracia; se canta por
placer y se recibe una ensefianza; los preceptos inculcados con la
fuerza no permanecen, pero lo que se ha aprendido de una manera
agradable no desaparecera nunca, una vez que esté bien impreso en
el espiritu" (59).

La belleza es, pues, una caracteristica esencial del canto sacro. Lo
que no vale musicalmente no es digno de la casa de Dios. Gracias a la
preocupacion de la Iglesia a lo largo de los siglos por rodear su culto
de belleza, la civilizacién le es deudora de un exquisito patrimonio mu-
sical. Al ofrecer a Dios los productos mas bellos y artisticos del genio
humano, sin pretenderlo hizo cultura.

c. Universalidad

Es la tercera caracteristica que S. Pio X atribuye a la musica sacra,
l6gica consecuencia de la santidad y de la belleza. "Debe ser univer-
sal en el sentido de que, aun concediéndose a toda nacién que admita
(66) La Jerarquia Eclesidstica, c. III; P.G. 3, 432 A.

(67) Insegnamenti di Paolo VI, vol. IV, Roma, 1966, p. 582.
(68) Pablo VI, homilia del 24 de septiembre de 1972, con motivo del cen-

tenario del nacimiento de Perosi, en Oss. Rom., 8 de octubre, p. 9.

(69) En. in Ps. 1.10.
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en sus composiciones religiosas aquellas formas particulares, que cons-
tituyen el caracter especifico de su propia musica, éste debe estar de
tal modo subordinado a los caracteres generales de la musica sagrada,
que ningun fiel procedente de otra nacién experimente al oiria impre-
sidbn que no sea buena" (79}.

La Revelacion es universal, la verdad es universal, la Iglesia es
"catolica", es decir, universal. Por consiguiente, la mejor mdusica de la
Iglesia tiene que ser, como ésta, universal. A ello, sin duda, alude el
Concilio cuando se refiere a "la tradicion musical de la Iglesia uni-
versal" (7"). Sin embargo, como el mismo Concilio lo sefiala mas
adelante, tal universalidad en modo alguno implica el rechazo de los
aportes valederos que puedan ofrecer los pueblos "con tradicién musical
propia", dandose a esa musica "la debida estima y el lugar correspon-
diente" {72). Lo cual no debe hacer olvidar que la asuncién del estilo
de un pueblo ha de ser con la condicién de no separarse de las leyes
generales que deben presidir toda musica sacra, de modo que aunque
una composicién musical se hubiere compuesto conforme al modo de
ser de la musica de un pais, no haya inconveniente en que pueda
ser ejecutada en otro pais sin que cause en los fieles mala impresion.
Si es buena musica, de verdad, musica brotada de un corazén religioso,
lenguaje del alma enamorada de Dios, que eleva hacia el cielo, enton-
cer sera universal, capaz de ser comprendida por todos.

3. Diversos géneros de canto sagrado

El Concilio Vaticano |IlI, haciéndose eco del precedente AAagis-
terio de la |Iglesia, reconoce tres tipos de canto sagrado: el canto
gregoriano, la polifonia, y el canto religioso popular La Instruc-

cion sobre la musica sacra, que se promulgé para interpretar la cons-
titucion conciliar, detalla mas los diversos estilos de la mdusica y canto
sagrados: "Bajo el nombre de musica sagrada estan comprendidos aqui:
el canto gregoriano, la polifonia sagrada antigua y moderna en sus
diversos géneros, la musica para o6rgano y otros instrumentos admiti-
dos, y el canto popular sagrado o litargico y el religioso" (74). Dejando

(70)  Inter plurimas 1,6; l.c. pp. 698-699.

(71)  Sacrosanctum Conc'ii’'mm n. 112.

(72) Ibid. n. 119.

(73) Cf. art. 116-118.

(74)  Tnstr. Musicam sacram n. 4. Notes-; cémo la Instruccién distingue dos
tipos de canto popular, el sagrado o liturgico (e.d. el que debe em-
plearse en las funciones sagradas reguladas por la liturgia, por ej. en
la Misa), y el simplemente religioso (el que puede emplearse en las
demas funciones religiosa'-", por ej. en el rezo comunitario del rosario).



de lado lo tocante a "la musica de o6rgano y otros instrumentos admi-
tidos" por haberlo ya tratado anteriormente, ciflamos nuestra investi-
gaciéon a los tres géneros a los cuales se refiere la Constitucion del
Concilio.

a. El gregoriano

Durante mas de un milenio la Iglesia ha empleado el canto gre-
goriano a tal punto que el Concilio lo llama "el canto propio de la
Liturgia romana" (7%). Debido a una suerte de abandono del grego-
riano que caracterizé al siglo pasado en aras de una musica a veces
teatral o melosa, varios Papas de este siglo han vuelto a recomendarlo
con calor. Espiguemos sus principales ensefianzas.

Fue sobre todo S. Pio X quien restauré el canto gregoriano. En
su Motu proprio sobre la musica sagrada, luego de haber enumerado

las tres cualidades que la deben caracterizar (santidad, belleza y uni-
versalidad), agrega: "Héllanse en grado sumo estas cualidades en el
canto gregoriano que es, por lo tanto, el canto propio de la Iglesia

(75)  Sacrosanctum ConcMtun n. 116.
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Romana, el unico que la Iglesia heredd de los antiguos Padres, el que
ha custodiado celosamente durante el curso de los siglos en sus codices
liturgicos... Por estos motivos, el canto gregoriano fue tenido siem-
pre como acabado modelo de musica religiosa, pudiendo formularse con
toda razén esta ley general: Una composicion religiosa sera tanto mas
sagrada y liturgica cuanto mas se acerque en aire, inspiracion y sabor
a la melodia gregoriana, y sera tanto menos digna cuanto diste mas
de este modelo soberano. .. Procurese que el pueblo vuelva a adqui-
rir la costumbre de usar el canto gregoriano para que los fieles tomen
de nuevo parte mas activa en el oficio liturgico, como solian hacer
antiguamente" (76).

Luego Pio XI: "A fin de que los fieles tomen parte mas activa
en el culto divino, renuévese para el pueblo el uso del canto grego-
riano, en lo que al pueblo toca. Es necesario, en efecto, que los fieles,
no como extrafos o mudos espectadores, sino verdaderamente com-
prensivos y compenetrados de la belleza de la Liturgia, asistan de tal
modo a las sagradas funciones... que alternen su voz, segun las de-
bidas normas, con la voz del sacerdote y la del coro o schola can-
torum" (77).

Y también Pio Xll: "Por esta santidad descuella egregiamente el
canto gregoriano que a lo largo de tantos siglos viene usandose en la Igle-
sia y puede decirse que es como su patrimonio. En efecto, este canto por
la intima conexion de su melodia con las pa'abras del texto sagrado no
solo se ajusta perfectisimamente con ellas, sino también como que
Interpreta su fuerza y eficacia y destila suavidad en las almas de los
oyentes" (78).

Las ensefanzas de los tres Pontifices citados encuentran su nor-
mal desemboque en el Concilio Vaticano Il, en cuya Constituciéon de
Liturgia leemos: "La lIglesia reconoce el canto gregoriano como el pro-
pio de la Liturgia romana,- en igualdad de circunstancias, por tanto, hay
que darle el primer lugar en las acciones liturgicas" (79).

El Papa Pablo VI, ya directamente (en sus homilias), ya a través
de sus Dicasterios, ha insistido una y otra vez sobre la necesidad de vol-
ver al gregoriano. EI Card. Villot, su Secretario de Estado, escribe: "El
Vicario de Cristo expresa una vez mas su deseo de que el canto gre-
goriano se conserve y ejecute en los monasterios, en las casas reli-
giosas, en los seminarios como forma selecta de oracién en canto y
como elemento de sumo valor cultual y pedagégico. Refiriéndose a

(76) Inter plurimas 11,7, l.c p. 699.
(77) Divini cultus VII, 20; l.c. p. 1144.
(78) Muslcae sacrae 111,20, l.c. p. 2076.
(79)  Sacrosanctum Concilium n. 116.



las numerosas peticiones provenientes de diversas partes, de que se
conserve en todos los paises el canto gregoriano en latin del Gloria,
del Credo, del Sanctus, del Pater noster, del Agnus Dei, etc., el Santo
Padre renueva la recomendacion de que se estudie el modo convenien-
te para hacer que este difuso deseo se convierta en realidad y que aque-
llas antiguas melodias se conserven como voces de la lIglesia universal
y continien cantadndose también como expresién y manifestacion de la
unidad que invade la entera comunidad eclesial" (s°). Y en otra carta
mas reciente dice: "Con tal fin, Su Santidad sefiala una vez mas, como-
modelo artistico y espiritual, el canto gregoriano, el cual, por la na-
turaleza misma de sus melodias, se presenta como un medio sin-
gular de evangelizaciéon, haciendo eco con mayor dignidad a la Pala-
bra divina y fundiendo en unidad de arte, de voces y de corazones
la expresién de la unica e inmutable fe" (s').

Con motivo del Afio Santo 1975, el Cardenal Prefecto de la Sa-
grada Congregacion para el Culto enviéo una carta a todos los Obispos
con el fin de exhortarlos al cumplimiento de las instrucciones del Con-
cilio asi como de los reiterados deseos del Santo Padre especialmente
en lo que toca al canto gregoriano. A esa carta, en la que urge una
vez mas las normas ya promulgadas, adjunté como regalo personal
del Papa a cada Obispo un librito llamado lubilate Deo que contiene un
repertorio minimo de canto gregoriano: "Al presentarle este obsequio
del Santo Padre, me he permitido detenerme en la exposicion de! deseo,
reiteradamente manifestado, de que el canto gregoriano no caiga en
desuso: lo exige la aplicacion integral de la Constitucién conciliar sobre
la Sagrada Liturgia. Vuestra Excelencia, de acuerdo con los organismos
responsables diocesanos y nacionales de liturgia, musica sagrada, pasto-
ral y catequesis, sabrd encontrar el modo mas idoneo y eficaz para
ensefiar a los fieles los cantos latinos contenidos en lubilate Deo...;
eso constituird un nuevo servicio de la reforma liturgica al bien de
la Iglesia" (82).

Como se ve, constituye un expreso deseo de la Santa Sede la
restauracion del canto gregoriano. Y no es este deseo el fruto de una
ocurrencia, sino de algo que radica en la naturaleza misma de ese can-
to. Porque las melodias gregorianas no nacieron al azar, sino que,,
como dijo el célebre musico de Solesmes, Dom J. Gajard, "han brotado-

(80) Carta del Cardenal Secretario de Estado al Congreso Nacional Italiano-
de Mdusica Sacra en "Liturgia", 17, 1973, pp. 132-133. Alude el Sr. Car
denal al Discurso del Papa en la Audiencia general del 22 de agosto-
de 1973.

(81) Carta del Secretario de Estado al Congreso de la Asociacion Italiana de
Santa Cecilia en Oss. Rom. 20 de octubre de 1974, p. 15.

(82) Cf. Oss. Rom., 19 de mayo de 1974, p. 5.



del corazén de los Santos, al dictado del Espiritu Santo" (s’). Son las-
melodias que mejor se adaptan a la palabra, y de la palabra vienen
a ser como la luz; jamas se alejan de su sentido, sino que se apoyan,
levemente sobre sus "acentos ténicos", se levantan &agilmente sobre
su "acento oratorio" y se apagan con la conclusién de la frase o del
periodo. EIl canto gregoriano es un canto altamente contemplativo. A.
Charlier, ese gran musico francés, un convertido, da de ello testimonio
cuando escribe: "Asi fue como descubri el amor de Cristo, mejor que-
en muchos sermones, en la Antifona Ubi caritas et amor. Ese inefable
misterio de la Redencién... me fue revelado oyendo un coro de
monjes, durante la Semana Santa, cantar el Christus factus est. . . En
una palabra, el canto gregoriano, en su simplicidad y desnudez, me-
elevaba mas alld que las musicas humanas, me hacia entrever la reali-
dad de aquellos misterios de los que yo no tenia jdea, me llenaba de
esa 'plenitud de Dios' de que habla S. Pablo. . . Estaba, pues, conven-
cido de que ese llamado a la santidad, cuyo eco habia oido resonar
en mi, sabiendo que resonaba en el corazén de todos los hombres, -se-
gun se advertia en sus miradas, habia encontrado la expresiéon mas pura
en esa musica despojada de todo, salvo de la verdadera riqueza" (s4)..

b. La polifonia

Aun cuando la Iglesia no ha mostrado la misma predileccion por
la polifonia que por el gregoriano, sin embargo este tipo de canto-
puede ser de gran utilidad para la liturgia. Se dice que el Concilio de
Trento, contrariado por una polifonia decadente que buscaba mas el
efectismo que la verdadera piedad, estuvo a punto de prohibirlo en
aras del gregoriano, pero al aparecer el genio de Palestrina se vio
hasta qué nivel de sublimidad podia elevarse el género polifénico, y
entonces el Concilio cejé en su intento.

Sea lo que fuere de esa anécdota, el hecho es que el canto poli-
fénico puede tener perfectamente aquellas notas que son propias de-
una auténtica musica sagrada, como son la santidad, la belleza y la
universalidad. Lo afirma explicitamente S. Pio X: "Las supradichas cua-
lidades [del canto gregoriano] se hallan también en sumo grado en la
polifonia clasica, especialmente en la escuela romana, que en el siglo-
XVI llegd a la meta de la perfeccion en las obras de Pedro Luis de Pa-
lestrina, y que luego continudé produciendo composiciones de excelente
bondad musical y liturgica. La polifonia clasica se acerca bastante al
canto gregoriano, supremo modelo de toda musica sagrada, y por esta
razén merecié ser admitida, junto con aquel canto, en las funciones
mas solemnes de la Iglesia, como son las que se celebran en la Capilla-
Pontificia. Por lo tanto, también esta musica debera restablecerse co-
(83) Citado en "Psallite", 86, 1973, p. 33.

(84) A. Charlier, o. ¢, p. 16.



piosamente en las solemnidades religiosas, especialmente en las ba-
silicas mas insignes, en las iglesias catedrales y en las de los semina-
rios e institutos eclesiasticos, donde no suelen faltar los medios ne-
cesarios" (s5).

El Concilio se refiere a este tipo de mdusica cuando, luego de
haber sefialado la primacia del canto gregoriano, agrega: "Los demas
géneros de musica sacra, y en particular la polifonia, de ninguna ma-
nera han de excluirse en la celebraciéon de los oficios divinos, con tal
*que respondan al espiritu de la accién litargica" (S9).

Por tanto la polifonia es musica adecuada y conveniente para la
saccion sagrada, especialmente aquella polifonia clasica de Palestrina
o de Victoria, tan directamente brotada del gregoriano, tan sujeta al
*sentido de la palabra, con su lirismo sobrio, contenido, pero no por
*es0 menos tocante.

c. El canto popular litirgico

Es el tercer tipo de canto que la lIglesia autoriza en su culto. Es
ecierto que hasta hace poco tiempo, las disposiciones normativas ex-
cluian de la liturgia solemne el canto popular en lengua vernacula.
'E inclusive S. Pio X, en su Motu proprio, aun admitiendo que la Iglesia
ha reconocido y fomentado en todo tiempo el progreso de las artes,
aceptando para el servicio del culto cuanto en el curso de los siglos
el genio ha sabido hallar de bueno y bello, y pudiéndose también
ahora aceptar la musica moderna en cuanto sea buena, agrega: "Sin
embargo, como la musica moderna es principalmente profana, debera
cuidarse con mayor esmero que las composiciones musicales de estilo
moderno que se admiten en las iglesias no contengan cosa alguna
profana, ni ofrezcan reminiscencias de motivos teatrales, y no estén
scompuestas tampoco en su forma externa imitando la factura de las
composiciones profanas" (8").

Sin embargo, en la actualidad, la Iglesia autoriza y recomienda
el canto Illamado "popular", incluso en la liturgia solemne. A este res-
pecto dice el Concilio: "Foméntese con empefio el canto religioso po-
pular, de modo que, en los ejercicios piadosos y sagrados y en las
*mismas acciones liturgicas, de acuerdo con las normas y prescripciones

(85) Inter plurimas 1,8, l.c. p. 91.

*(86)  Sacrosanctum Concilium n. 116. Y en la Instrucciéon "Musicam sacram"
se prescribe: "Los coros o capillas, o schola cantorum, deben existir y
ser cuidadosamente fomentados principalmente en las catedrales y otras
iglesias mayores, en los seminarios y en las casas religiosas de estu-
dio"™: n. 19.

<87) Inter plurimas 11,9; l.c. p. 699.



de las rubricas, resuenen las voces de los fieles" (ss). El pueblo debe,,
pues, cantar en la liturgia (s9).

Asi se ha introducido, sobre todo en los ultimos afios, el canto-
popular de los salmos, a lo cual alude en carta reciente el Secretario
de Estado de Su Santidad: "Entra dentro del marco de esta tradicion
la renovacién, realizada por la reforma litirgica, del canto respon-
sorial, el cual ofrece precisamente la ventaja de permitir la participa-
cion de toda la asamblea, de amalgamar los animos de los presentes
en una sola voz, de imprimir en la mente aun de las personas mas sen-
cillas un motivo que repetido varias veces, se convierte como en el
recuerdo espiritual de la celebraciéon en que han participado" (99).

De modo que el canto sagrado popular, mas asequible y facil de
aprender, entra con pleno derecho en el seno de la accién litargica,
juntamente con el canto gregoriano y la polifonia.

CONCLUSION

Entre el primer capitulo de nuestro articulo (lo que de hecho
sucede) y el segundo (lo que debe ser el canto sagrado) hay un evi-
dente desfasaje que debe ser corregido.

Serda menester un trabajo lento pero incesante para elevar el
canto de los fieles al nivel que le corresponde. Habra que apuntar
alto, no sélo porque el canto sagrado se entona ante todo para la
glorificacion de Dios que es Altisimo, sino también porque la Iglesia,
a lo largo de los siglos, se ha servido siempre de su canto para educar
al pueblo cristiano, para elevarlo, y no para dejarlo donde esta...
y menos aun para rebajarlo.

Juzgamos de especial urgencia el cumplimiento de las normas que
la Iglesia ha hecho publicas sobre el gregoriano. Ante todo en los
Seminarios, donde deben formarse los futuros pastores en el verdadero
espiritu de la liturgia, no so6lo para que luego sepan ensefar el gre-
goriano a sus fieles sino también para que aprendan a saborearlo
desde ya (°'). Pero también en las parroquias, ain en las mas humil-
des, cuyos fieles deben ser iniciados en esta musica sublime, segin la
expresa disposicion de la Santa Sede.

(88) Sacrosanctum  Concilium, n. 118.

(89) "No se puede aprobar la practica de confiar a la schola todo el canto
del Propio y del Ordinario, excluyendo totalmente al pueblo de la par-
ticipaciéon en el canto": Instr. Musicam Sacram n. 16.

(90) Carta del Secretario de Estado al Congreso de la Asociacion Italiana de
S. Cecilia, en Oss. Rom., 20 de octubre de 1974, p. 15.

(91) Cf. a este respecto la excelente Instructio de sctcrorum dlumnorum litir-
gica institutione, de la S. Congr. de Seminarios y Universidades, promul-
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Una manera concreta de cumplirlo seria ensefiando los cantos
contenidos en el folleto lubilate Deo (°2), el cual deberia ser de tal
modo divulgado que llegara a manos de todos los fieles. No es po-
sible que quede en letra muerta lo que prescribe la Constitucién de
Liturgia: "sean los fieles capaces de recitar o cantar juntos en latin las
partes del Ordinario de la Misa que les corresponde" (%) y que asi
comenta el Prefecto de la Sagrada Congregacion para el Culto en el
documento antes citado (%): "La reforma litdrgica no repudia y no
puede repudiar el pasado, sino que lo conserva con sumo cuidado,
valoriza su contenido religioso, cultural, artistico y favorece los ele-
mentos Utiles, aun hoy en dia, para expresar exteriormente la unidad
de los creyentes. Un repertorio minimo de canto gregoriano se pro-
pone precisamente eso: responder a dichas exigencias y facilitar a
los fieles su asociacién en comunién espiritual y activa con todos los
hermanos en la fe, y con la tradicién viva de los siglos pasados. Por
estas razones la promociéon del canto en las asambleas de los fieles no
puede no tener en la debida consideracion el canto gregoriano en
lengua latina".

Algunos Obispos y sacerdotes argentinos han comenzado a ha-
cerlo con gran aceptacion de los fieles. Hay un cierto hartazgo de
"cancioncitas baratas". Los fieles buscan un alimento mas sélido, parti-
cularmente la juventud. Tenemos en esto experiencia personal, espe-
cialmente en el ambiente universitario. Pensamos, asimismo, que en
todas las parroquias y colegios se deberia introducir algo de canto
gregoriano.

En segundo lugar —aunque esto no seria tan urgente ni tan
facil— convendria pensar en la formacién de "scholae cantorum", no
tan soélo para alternar los salmos con los fieles sino también para
interpretar algun repertorio de polifonia (y de musica gregoriana mas
exigente). Naturalmente que esto reclama un nivel cultural mas eleva-

gada en 1966, especialmente la parte dedicada a la musica sacra (nn.
51-59), donde se dan las normas para el cumplimiento en los Semina-
rios de la Const. conciliar sobre la liturgia. Este documento ha sido
extrafiamente olvidado.

(92) Ed. argentina que lleva por subtitulo "Cantos gregorianos faciles, para
que los fieles puedan cantar frecuentemente, conforme a lo establecido
por el Conc. Vat. II, en su Const. de Sagrada Liturgia", y que debe-
mos al celo infatigable en pro de la musica sacra del Pbro. Enrique Lom-
bardi, Parroco en La Plata y Director de la meritoria revista "Psallite”,
fundada por Mons. Enrique Rau, Calle 40 N° 577 (entre 6 y 7) - La Plata.

(93) N. 54.
(94) Ver nota 82.



do, no siempre alcanzable en todos los ambientes. Sin embargo juz-
gamos que en no pocos se puede intentar recurriendo al acerbo anti-
guo y moderno de mas categoria.

Algunos pensaran que es mejor la participacion de todos los fie-
les en todos los cantos. Pero este es un criterio exagerado. Es cierto
que los ultimos documentos de la Iglesia hablan con frecuencia de
"actuosa participado" —que se ha traducido "activa participacion" —
por lo que algunos creen que siempre los fieles deben estar haciendo
algo, en este caso, cantando. Sin embargo la Instruccién "Musicam
sacram" dice en el n. 15: "A los fieles se les debe ensenar que al
oir los cantos de los ministros del altar o del coro, se esfuercen en
elevar su corazéon a Dios mediante la participacién interna". Con lo
que queda en evidencia que el escuchar con atencion ya es un modo
de participacion. No siempre la "actuosa participado" implica un
"hacer". "También en el silencio el hombre puede elevarse a una
alta accion espiritual" dice Overrath Johannes ().

En tercer lugar, hay que hacer un esfuerzo por elevar el nivel
del canto popular sagrado*, el cual debe ser distinguido del canto po-
pular meramente religioso, como hemos dicho. En la primera parte
del presente ensayo analizamos la decadencia que se advierte en mu-
thas melodias y letras actualmente en uso. Estas nuevas composicio-
nes en buena parte han brotado como fruto de una reaccién contra
ios "cantos tradicionales". Es cierto que no pocos de ellos eran melosos,
sentimentales, o sin sustancia teoldgica. Sin embargo muchos de los
:antos hoy en boga son aun peores que aquéllos tanto por su bajo
nivel musical como por sus letras horizontalistas e incluso subversivas.

Creemos que una reaccion sana contra esa real deficiencia de los
cantos anteriores fue el intento de los que compusieron el cancionero
"Gloria al Sefior", donde a los cantos tradicionales rescatables se afna-
dieron otros nuevos, en general de buen nivel. Asi como creemos
que fue también provechosa la introduccion del canto de los salmos,
segun las melodias de Gelineau, las cuales podran gustar mas o me-
nos, pero que de hecho han contribuido a un mejor conocimiento de
la Sagrada Escritura y de su poesia lirica.

Lo que si parece necesario —y urgente— es que los responsa-
bles del culto divino emprendan una purificacion de los cancioneros
existentes, expurgandolos de letras y melodias inadecuadas, y restau-
ren aquella norma segun la cual no se puede cantar nada en la igle-
sia sin previa aprobacién de la letra y de la mdusica por parte de la

(95) La Musica Sacra después del Concilio Vaticano II, en "Fels", octubre
de 1972, p. 906.



autoridad eclesiastica. Va en ello la pureza de nuestra fe. La "lex
orandi" sigue siendo la "lex credendi".

Gregoriano, polifonia, canto popular sagrado. Pensamos que los
tres géneros de musica deben coexistir. Seria perfectamente legitimo,
por ejemplo, entonar durante una Misa un canto popular de ofertorio en
lengua vernacula, un "Sanctus" en gregoriano y una pieza polifénica
en el curso de la comunion (%). No hay que ser exclusivista ni cerra-
do. Con que cumpliéramos las normas del Concilio llegariamos a una
solucion mucho mas rica y equilibrada que la actual. Lo mismo diga-
mos en lo que toca a la lengua de la liturgia. La reciente carta del Pre-
fecto de la Congregacion del Culto a la que antes aludimos sefala
acertadamente que el empleo del gregoriano (en latin) destaca la
unidad de la Iglesia, mientras que el canto en lengua vernacula mani-
fiesta su variedad: "Cuando los fieles se reunen para orar expresan al
mismo tiempo la variedad del pueblo creyente "ex omni tribu, lingua et
natione", y su unidad en la fe y en la caridad. La variedad se pone
de manifiesto con la multitud de lenguas legitimamente admitidas en la
liturgia y de sus respectivos cantos, que junto con el contenido de
una idéntica fe transmiten el sentimiento religioso de un pueblo y
manifiestan las formas musicales propias de su cultura y de su tra-
dicién. La unidad, en cambio, queda subrayada de una manera espe-
cial — diria sensible— con el uso del latin y del canto gregoriano, que
durante muchos siglos ha acompafado las celebraciones del rito ro-
mano, ha nutrido la fe y alimentado la piedad, y ha alcanzado tanta
perfeccién artistica que, justamente, la Iglesia lo considera como un
patrimonio de incalculable valor y el Concilio lo reconoce como 'canto
propio de la liturgia romana' (n. lio)" (9).

Urge, pues, remontar la corriente de secularizacion que desvasta al
mundo y a la lIglesia. La restauraciéon de la dignidad, de la santidad,
de la belleza del culto sera el comienzo de la reconquista.

ALFREDO SAENZ S. J.

(96) Lo dice expresamente la Instr. Musicam sacram n. 51.

(97) En Oss. Rom., 19 de mayo de 1974, p. 5. El texto de la carta urge
aun mas esta obligacién a los que viven en monasterios, casas religiosas
o seminarios: "quienes por una especial vocaciéon estan mas comprometi-
dos en la vida de la Iglesia y estan, por tanto, obligados a conocerla
mejor, deben esforzarse por conseguir una equilibrada utilizacién de
ambos tipos de canto: del canto en la lengua usual y del canto grego-
goriano en la lengua latina": ibid.
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A NUESTRA SENORA DEL PARAISO

de mar

de agonia
de risa

de infinito
de alegria.

> >

MAR en cuyas profundidades

Dios sumergi6o el tesoro de sus misterios,
nueva Atlantida,

Jerusalén de nuestros deseos.

AGONIA de los que alcanzan a captar en Ella
la huella ele aquella suprema armonia,

que unia a todos los seres

cuando la Creaciéon era aun nifa,

para cantar en ronda de mano con los angeles,
canciones de cristal y alegria.

Ronda que se dispers6 de horror,

cancién que enmudecio y huyo

al fondo de los cielos,

cuando Adan usurpé el diapason

que regia la afinacion de toda voz.

Hoy ronda de lagrimas,

armonia rebelde a la prision del pentagrama,
repulsa altiva a la domesticacion humana,
notas inasibles,

acordes escurridizos,

cadencias fugitivas. . .

manos pecadoras que se cierran

sobre una belleza esquiva

y quedan sin nada, vacias. . .

tan solo con algunos compases

que furtivo manotea el Arte

y con Maria,

prenda de restauracién que nos dejo

14 bondad del Padre.

RISA de los pobres,

sombras humilladas de un Dios crucificado
que saben reiran el ultimo dia,

cuando el clarin del Apocalipsis




toque a deguello

inaugurando la hecatombe de los satisfechos
y proclamando la quiebra de toda grandeza mentida.
Risa de la venganza divina,

justicia olvidada,

soberana pospuesta,

Mujer prometida

vestida de sol,

que aplastara con pie desnudo

la Cabeza de toda perfidia

y hollara a la fria luna,

veleidosa Celestina

cantada por los amantes del falso amor.

ENFINITO de deseos,

amor infinito,

cordillera de fe,

abismo de esperanza,

madre prefiada de infinitos

que usas como lanzas,

oh Virgen guerrera,

para matar en el corazén de tus hijos
a Sancho Panza.

ALEGRIA de la Creacion,
orgullo de los hombres,

gozo de los angeles,

aleluya de Dios.

Alegria calma de la noche estrellada,
cascabeles de plata

enhebrados en rayos de luna,
que se desgranan en cascadas
por la Via Lactea

sobre este valle de lagrimas,
como notas de cancién de cuna,
para adormecer las penas de los nifios-hombres
y cerrarles los ojos una a una.
Alegria bullente de la infancia,
manantial naciente,

risa a borbotones,

felicidad inconsciente.

Explosion de luz de la mafana
que despliega sus galas

y cuelga faroles de recuerdo

en horizontes huidizos,

para cuando llegue la noche

y el alma extraviada

busque los pasos
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de su primera alegria,

que al cegar del mediodia
se habran hecho perdidizos.
Alegria de las alturas,
inocencia reconquistada,
nifez madura,

caminos sin ley,

libertad pura,

viento sin rienda,

pueblo sin rey.

iNDSA5 ORIENTALES del espiritu,
tierra virgen de entrafias opulentas,
bosque de misterios,

cumbre de éxtasis,

adormecido lago de ensuefo.
Rosario de islas,

perlas de purisimo oriente
emergiendo de la esmeralda del mar.
Profundidades translucidas,
palacios de coral,

vegetacion submarina,

cabellera vegetal

meciéndose al vaivén

de un agua tibia.

Belleza naufraga

de un desastre celeste,

restos sumergidos de un peregrino aerolito.
desprendido del antiguo Paraiso terrestre

Sendero sombreado

por lujuriosa riqueza tropical,

a la espera de ser transitado

por exploradores de lo inaudito

y devolverlos a lo cotidiano
cargados de maderas preciosas,
oro, especias y nostalgia de Infinito.

MADRE DE CORAZON TRASPASADO
panoplia de las siete espadas,
refugio del dolor del mundo,
cauce virgen de toda lagrima.

ARCO IRIS de dolar,
calma después de las lagrimas,
puente de reconciliacién,



fragancia de tierra mojada,

sol de resurreccion,

perfume a aromo, tomillo y albahaca,
canto de cencerros al Creador.

ARCA DE SALVACION

surcando pacifico océano de luz,
barca de acacia y oro,
timén en cruz.

AMARIBSIMA ]

PALOMA DE CORAZON HIRIDO
cielos abiertos,

manojo de mirra en el pico

y un ramo de olivo.
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VIRGEN DE LAS VIRGENES

enamorada de fuego,

jardin cerrado,

puerta del cielo,

umbral de los eternos deslumbramientos,

ROSA MISTICA

mejillas color rubor,

ojos de gacela,

belleza de la tierra despertando al sol.

VASO ESPIRITUAL

cuenco de carne inmaculada,
asilo y memorial

de la infancia del mundo,

nido de aves desoladas,

aquellas del Paraiso perdido
que el gesto rebelde del hombre
un dia aventara.

ESTRELLA MATUTINA

estrella jamas apagada

desde aquel lejano dia

en que encendida

en el umbral del Edén,

brill6 corno viatico y despedida.

ESTRELLA FUL

lampara de sagrario,

centinela de luz,

para el adorador relicario,

para el viador fanal

y unico recuerdo de la- Creacién original.

ESTRELLA DE PLATA

joya robada

a la primera mafana del mundo,

sola luz que llegd a nuestro atardecer

TORRE DE MARFIL

ciudadela inaccesible

que el mismo Amor

debidé conquistar con arte de amor,
arrojando teas encendidas

a ese sellado interior,

por mano angélica

en ardiente salutacion.

Torre blanca de pureza,
— 70 —
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corazén en llamas blancas,
fuego sin humo,

ardor sin pasion,

amor, soélo amor,

puro amor,

destilado amor.

CASA DE ORO

camara nupcial,

lugar del dorado encuentro,
donde copulados

la Voluntad divina

y el humano consentimiento,
engendraron el precio

de nuestro eterno contentamiento.

SEDE DE LA SABIDURIA

no la de aquella inferior,

terrena, humillante y altiva,

que tuvo su origen en el arboJ mortal
del primer jardin de fruta prohibida,
sino la de Cristo,

Sabiduria de arriba,

fruto sabroso del arbol de la Cruz,
plantado en medio de tu corazén,
oh Maria, nuevo Edén,

Madre de la Vida.

MADRE DEL AMOR HERMOSO
Sefiora de toda gracia,

rigueza de los pobres,

manos de Mujer que amasa
con el trigo de la Tierra,

pan del Cielo, delicioso,

el Unico que sacia.

ESTHER INSISTENTE

que con judaico martilleo

quiebra la dureza de Asuero.

Lanza que horada de Dios el pecho
y le arranca, con agua y sangre,
la salvacion de su pueblo.

MUJiIiR FUERTE
terrible como un ejército
formado en orden de batalla,
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degolladora de Holofernes,

piedad sin palabras,

espada obediente,

sombra callada que obra y pasa,

hiere y salva.

A tus pies, oh Madre mia,

Reina mia de las lagrimas,

Mi Sefiora... Dama mia

si fuera Caballero te diria,

depongo ya la pluma

y estas flores de palabras elegidas,

que encontré en mi cajén de juguetes
cuando hurgaba buscando qué ofrecerte.

Un corazéon de hijo esta detras de estas

manos de nifio, temblorosas, que disimulan
con un rarno de belleza su vacio.

Recibelo, oh Madre,

como obsequio y cual promesa.

Quiero ser lo que Tu quieres que yo sea.
Quiero tu alegria, consolarte y borrar

de tus mejillas toda pena,

a imagen de tu Hijo predilecto transformarme
y jamas escuchar lo que puede sonar peor que
una condena: el gemido de tu corazén una vez
mas defraudado y el suave reproche de tus
labios compasivos diciendo al alma del hijo
fracasado: "QUISE HACER DE TI UN SANTO,
Y TU NO LO HAS QUERIDO".

P, NESTOR

SATO



SANTA TERESA LA GRANDE

Monja andariega y abadesa andante
Que en el servicio de Nuestra Sefiora
Alanceabas molinos y carneros;
Ta, princesa y fregona y mendicante,
T, que sabias acertar la hora
En que Dios fiscaliza los pucheros;
Ta, que después, hablando mano a mano,
Te quedabas con El de sobremesa.
Y era casi tu hermano
Aquel que te llenaba la cabeza
De angelerias y de fundaciones.
Y luego te partias
A predicar canciones y razones
Como jugando a las postrimerias;
Teresa de Jestuis, ti que supiste
Sobrellevar el éxtasis y el dardo,
Glorioso el pecho y la mirada triste,
Trémula el alma y el andar gallardo;
T, la de la Divina
Paloma que al oido te dictaba
Sus lecciones de amor y de doctrina
Y de consuelo musical, en tanto
La nube dibujaba
Un atril de marfil para tu canto;
Ta, sefiora de toda gentileza,
Acégeme a tu abrigo,
Teresa de Jesus, Madre Teresa,
No me dejes estar solo conmigo.

IC-NACIO B. ANZOATEGUI
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CANTO A PANCHO RAMIREZ

Como pocos €l supo lo que era

Ir a punta de lanza

Escribiendo un romance de frontera

Para que la Provincia tuviera su ensefianza
De canto y de bandera.

Del lado del Oeste

Las orillas

Del Parana por linde y por extremo,

Y para la otra mano las cuchillas

Del Supremo

Bamboleandose al paso de su hueste.
Como pocos ¢l supo del barullo

Que se arman la justicia y el coraje

Cuando se trata de morir matando

Para que cada uno reconquiste lo suyo:
Como es deber del Jefe y el de saber el cuando

Y el como hacerlo y donde y elegir el paisaje»

S A=



Porque eso era Ramirez: la Patria desatada
Que sentia en su pecho

Revolvérsele con la clarinada

El manotén de sangre donde clama el derecho.
Porque el derecho era para ¢l un mandato.
Como una obligacion que le imponia

La mision de llevar a su mesnada

En alas del galope y el rebato

A defender su pan y su alegria:

Porque ya estaba escrito

Que cada cual saliera de su rancho,

La tacuara en la mano, cuando €l pegara el grito
Llamando a la Provincia a zafarrancho.
Porque asi era Ramirez, el Supremo Entrerriano,
Gobernador y peon de la victoria,

Sefiorén y paisano

Y caballero andante de la Mancha argentina:
Aquel que se tuteaba con la gloria

Y murid por la Patria y la Delfina.

IGNACIO B. ANZOATEGUI



ROMANCE DE SAN JUAN DE LA CRUZ

Fontiveros, Fontiveros,

en la provincia de Avila,
pueblecieo bien nombrado
y fuente santificada,

donde nacié quien un dia
para el Cielo rescatara,
entre canticos y antorchas
la Nache Oscura del Alma.
Por el aire de la noche

se cruzaban las bengalas

y en e! silencie se abrian

a montones las campanas.
Las pajaros de la aurora
los caminos remontaban:
capitana de ios pajaros,

iba Teresa de Ahumada.

Y en tanto e! fraile pequefio,
el que esa Grande de Espafa,
seguia rezando amores,

la frente en tierra postrada.
Juan de Yepas, si recuerde,
Juan de Yepes se llamaba.

IGNACIO B. ANZOATEGUI




S U CED I DO

(Quinto milenio
antes de Cristo)

Habia una wvez dos nifios
que se llamaban.,  (no sé).
El varén, de buena estampa,
la joven, fina mujer.

Ambos eran anifiados

y gozaban su nifiez.

Al padre le obedecian

sin que supieran por qué.
El padre se sonreia

sin que supiesen de qué.
Pero una tarde encontraron
una fruta en el vergel.

Era una fruta madura

que tenia olor a miel.

La nifia comid primero,

el varén comid después.

En ambos entré el halago
de una plena madurez:

eran sefiores clel mundo

y el mundo estaba a sus pies.
El padre quizd dormia
cansado de su vejez.

De pronto sintieron frio

y vieron su desnudez. . .
Brillo el lampo ele una espada,
Yy rompieron a correr.

CARLOS A. SAENZ



COSMESIS

Porque la flor te obedece

por eso la flor es bella,

porque obedecen la estrella
brilla y el sol amanece.

Mi libertad resplandece

cuando la inmolo en tu altar,
pues a la gloria de amar
obediente mi albedrio

libre, corre como el rio

libre, que corre a la mar.

CARLOS A. SAENZ




Nacié en Buenos Aires el afio de 1816. Tuvo que interrumpir
sus estudios de jurisprudencia para acompafiar como secretario
a Juan Lavalle en la campafia de 1839 a 1841, hasta llevar sus
restos a Bolivia 0).

De Bolivia pasé a Chile. En Valparaiso fue redactor de El
Mercurio, Viajé a Europa en 1848, donde lij6 domicilio por tiem-
po de siete afios.

De vuelta al pais, ocup6é sucesivamente las bancas de dipu-
tado, convencional por la provincia de Buenos Aires, y senador
y diputado al Congreso Nacional. Constituido en cardcter dp
enviado extraordinario cerca del gobierno de Chile, parti6 para
aquel pais en 1869. Volviendo a la Argentina, obtuvo otra vez
una banca en la Camara de Diputados de la Nacién, que lo
eligi6 su presidente en 1878.

El 24 de mayo de 1881 tomdé nave para Europa con inten-
cion de peregrinar a Roma. Pero fallecié piadosamente en
Paris el 9 de noviembre del mismo afio (?).

Por reconocimiento unénime, Félix Frias es una de las figu-
ras cumbres del laicado catdlico de la época, superior como per-
sona a casi todos sus contemporéaneos.

Catodlico ilustrado y polemista, patriota probo y moralizador
persistente de las costumbres a la luz del Evangelio, cuyos prin-

(1) Sobre este asunto véanse las obras de Américo A. Tonda, Don Félix
Frias, el secretario del general Lavalle - Su etapa boliviana (1841-1843),
Coérdoba, 1956; Ambrosio Romero Carranza, La juventud de Félix Frias
1816-1841), Bs. As., 1960.

2 Santiago Estrada, Félix Frias - Apuntes biograficos, Bs. As., 1884, pp.
32; 139; 161: Carlos T. de Pereira y Lahitte, "Félix Frias y la fundacion
de El Orden"; en El Pueblo, Bs. As., viernes 18-V-1951; Agustin Diaz
Bialet, Félix Frias, Universidad Nacional de Cérdoba - Publicaciones de
la Facultad de Filosofia y Humanidades, 1946, num. 50, pp. 6 ss.
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ripios profes6 sin retaceos ni eclipses: tal lo presentan sus escri-
tos y su entera vida.

Nadie como él en la Argentina de entonces, desenfrenada y
audaz, propugné con reciedumbre tal y tanta los principios ca-
télicos asi como los derechos de Dios y de la Iglesia. Lo encarecid
el periédico porteio La América del Sur, estando ya el tribuno
republicano en las postrimerias de su existencia:

"Si una vida purisima, si un caracter noble bastan para formar la
corona de un hombre: su esfuerzo por moralizar las costumbres,
radicar las instituciones y conservar ilesa la integridad de la patria,
le hacen acreedor a la doble recompensa prometida a los que son
buenos para si mismos y buenos para sus semejantes” (3).

A lo que anadi6 meses después el periddico semestral Correo
del Domingo el mejor esbozo del catolicismo batallador de Frias,
con juicio certero y diéfano:

"El sefior Frias ha sido siempre un catdlico ardoroso e ilustrado.
Mientras que muchos de nuestros compatriotas asignaban al des-
concierto y calamidades en que gemia la Republica Argentina, cau-
sas puramente econdmicas o territoriales, aquel espiritu sagaz y
profundamente religioso sefialaba, como el origen de nuestras des-
gracias, al desconocimiento de los dogmas inmortales de la Iglesia
de Jesucristo y la consiguiente relajacion en las costumbres y en
las practicas politicas".

Y supo hacerlo bien, asi en la elocucién como en la hondura
y profusion de sus ideas:

"El sefior Frias es un escritor correcto, brillante y de vasta ilus-
tracion. Su estilo es amplio y realzado por la solemne majestad
que le imprime la nobleza de la causa, a cuyo servicio consagra
su inteligencia aquel esforzado campedn de la fe catdlica y de la dig-
nidad de la Republica Argentina" (*).

Es de notar, sin embargo, que la férrea pluma de Frias fus-
tigé tan solo errores y vicios, injusticias y taimerias. En lo demas,
la mansedumbre y tolerancia cristianas presidieron su conducta,
también bajo este aspecto irreprochable.

Asi lo reconocié desde la otra banda Sarmiento a través de
El Nacional:

(3) Bs. As., domingo 29-VI-1879, a. IV, num. 991.
(4) Correo del Domingo - Periddico Semestral de Literatura, Ciencias y
Artes, Bs. As., 25-1-1880, 2~ época, num. 8, p. 118.



"Intransigente en los puntos de su creencia es, sin embargo, tolerante
con las ideas opuestas de sus amigos, circunstancia rara en los hom-
bres profundamente imbuidos en estas doctrinas; lo que ha presen-
tado el fendmeno de la amistad y estimacidén correspondida, que ha
conservado y le han guardado hombres publicos de su pais y de Chile
que profesan ideas opuestas” (°).

Sus escritos de cardcter apologético, publicados dondequiera
sentd real, patentizan las preocupaciones de su fecunda existen-
cia. Son estos los mads salientes:

"El Cristianismo catdlico” (Valparaiso, 1844); “La santificacion del
domingo” (Paris, 1850); "El derecho de patronato y la lihei'tad de
conciencia” (Montevideo, 1862); “La sepultura eclesidstica” (Buenos
Aires, 1863); “Ensefianza de la religion en las escuelas del Estado”
(Buenos Aires, 1864).

El discurso sobre la libertad de ensefianza pronunciado en la
Cémara de Diputados de la Naciéon en 1878 fue obra maestra del
género. Frias era decidido partidario de la libertad de ensefianza,
cuya doctrina expuso en la sesiéon del 31 de julio. A la réplica de
Vicente Fidel Loépez anadid la contrarréplica con reconocido
éxito (°).

En las principales organizaciones del campo catélico estuvo
Frias presente.

El domingo 15 de julio de 1855, con la ayuda de Luis L. Do-
minguez, fundé el periédico El Orden. Hizolo por el méas decoroso
de los motivos.

"El Orden vino a llenar una necesidad urgente, por cuanto la meri-
toria La Religion no daba abasto ella sola ante el diluvio de ataques
contra la Iglesia, no obstante la precision y energia con que respon-
dia desde sus paginas, tan prestigiadas por hombres como Aneiros,
Correa, Navarro Viola y el propio Félix Frias. Ademas EI Orden
era de aparicién diaria, y La Religion lo era semanal" (7).

El 24 de abril de 1859, a iniciativa del comandante de la Ma-
rina Francesa Julio Amadeo André-Fouét, se instalé en la iglesia

(5) Reprodujo este juicio La América del Sur, Bs. As., lunes y martes 7 y
8-VII-1879, a. IV, Num. 998.

(6) S. Estrada, Félix Frias, 34-39; 65. I ) "

(7) Carlos T de Pereira Lahitte, "Félix Frias y la fundacién de E} Orden ,
en El Pueblo, Bs. As., viernes 20-VII-1951, a. LII, num. 17.350.
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de la Merced de Buenos Aires la primera Conferencia de San Vi-
cente de Paul. Entre los vicentinos fundadores figuraba Félix
Frias junto con su hermano Luis, Felipe Llavallol, Eduardo Ca-
rranza Viamont, Alejo de Nevares y otros (8).

Una de las mejores conquistas del periddico La América del
Sur, al unir las fuerzas catodlicas de Buenos Aires singularmente,
fue la creacion del Club Catélico, "compuesto de personas digni-
simas y caracterizadas y de animosos jovenes".

Reunidos el 9 de diciembre de 1876, abrié la sesion Félix
Frias, su iniciador, ponderando los fines de dicho Club, dirigidos "a
promover la ilustracion, y trabajar constantemente en defensa de
la Iglesia de Jestus y de la sociedad".

La eleccion que enseguida se hizo, dio la presidencia al doc-
tor Pedro Goyena, asesorado por el vicepresidente doctor Daniel
Iturrioz, el secretario doctor Luis Basualdo y el tesorero don Luis
Amadeo (°).

El Club Catélico de Buenos Aires, mdas conocido después con
el titulo de Asociacion Catdlica, tuvo vida prdéspera. Sus mas bri-
llantes campafas en beneficio de la religién pertenecen, sin em-
bargo, a la época posterior a Frias.

Las obras y organizaciones catélicas contaron no solamente
con el vigor de su pluma, sino también con sus caudales.

Escribi6 el padre Guillermo Furlong acerca del colegio del
Salvador:

"Hemos recordado la participacién que tuvo Frias entre 1866 y 1868
en la construccién del colegio, y aqui hemos de destacar que su va-
liosa e ingente donacién de 20.000 pesos fuertes para las obras de la
iglesia constituyen a don Félix Frias el mas grande de los bienhecho-
res de la misma, por lo que respecta a su construccion” (19).

(8) Carlos Maria Gelly y Obes, Los origenes de la Sociedad de San Vicente
de Pail en el Rio de la Plata, Bs. As. 1951; Carlos T. de Pereira Lahitte,
"La Sociedad de San Vicente de Paul a través de la Religion", en Re-
vista Eclesiastica Argentina, Bs. As., a. II, nim. 8 (1959) 187.

(9) La América del Sur, lunes y martes 11 y 12-XII-1876, a. I, num. 244,
Véase a Néstor T. Auza, Los catdlicos argentinos - Su experiencia politica
y social, Bs. As., 1962, p. 14: "Fue Félix: Frias quien, debido a su estadia
en Europa, transporté dos innovaciones llamadas a desempefiar un
importante cambio en la influencia religiosa: nos referimos a la crea-
cion del periodismo y de la organizacidén laical".

(10) Historia del colegio del Salvador, t. II, ~~ parte, Bs. As., 1944, p. 55.
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Los salesianos, llegados al pais a fines de 1875, recibieron
de él copiosa ayuda, con arreglo a cuanto escribié el padre Fran-
cisco Bodratto a San Juan Bosco desde el colegio de San Carlos
el 4 de junio de 1879:

"El Sefor don Félix Frias le envia un ejemplar de su discurso
sobre la libertad de ensefianza, y solicita de Su Paternidad una
especial bendicion y un recuerdo. Si puede, mandeselo, porque
es el primero y wverdadero insigne bienhechor de nuestras casas.
Nos ha dado mds ¢l solo, que mno todos los demds juntos. Este
mes nos pagd todas las cuentas de los gastos” (%)

La Argentina estuvo en la cumbre de sus amores, no solamen-
te porque su catolicismo integral lo llamaba a ser patriota, sino
también porque tomd a honra la defensa del territorio nacional,
puesto en grave discrimen por aquellos afos.

En 1869 el presidente Sarmiento lo acreditaba en caracter de
enviado extraordinario cerca del gobierno de Chile para los asun-
tos de la Patagonia y su dominio. Lo hizo, conforme expuso afios
después La América del Sur, por ser Frias "un hombre enérgico,
inmaculado y justo, espejo de virtud y patriotismo" ('2).

Encarecia dicho periddico:

"Achacoso, vuelve a separarse de sus hermanos y va a Chile a de-
fender palmo a palmo el territorio argentino” (13).

A su muerte no hallé6 Pedro Goyena mejor elogio que la re-
ferencia a sus bien cimentadas convicciones:

"Don Félix Frias debié a la fidelidad que profesaba el principio reli-
gioso, el no haberse hallado jamas en el caso de contradecirse y
refutarse a si mismo, como los escritores expuestos por su propio
orgullo a veleidades antojadizas o peligrosas" (4).

CAYETANO BRUNO S. D. B.

(11) Archivo Historico Salesiano, Bahia Blanca, E (4) M.

(12) Bs. As., lunes y martes 7 y 8-VII-1879, a. IV, niim. 998.

(13) Santiago Estrada, que estuvo a su lado, refirio después sus muchos
empefios en Félix Frias - Apuntes biograficos, 97-138. Enaltecieron la
conducta de Frias' el presidente Sarmiento, Dalmacio Vélez Sarsfield,
Nicolas Avellaneda, Carlos Tejedor y otros muchos .

(14) D. Félix Frias, Bs. As., 1884, p. 23.
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PERFILES SACERDOTALES

JULIO MEINVIELLE

(1905- 1973)

No resulta facil escribir sobre la personalidad del Padre Julio
Meinvielle y ello por tres motivos: primero, por la vastedad, diver-
sidad y trascendencia de su pensamiento y de su accionar multifacé-
ticos; segundo, porque todavia no hay nada escrito sobre su vida
y su obra; tercero, porque aun no ha pasado el tiempo suficiente
que haga posible la decantacion de su obra faltando asi la perspec-
tiva histérica que se requiere para que pueda ser valorada en toda
su dimension. Ademas, por ser mi padre en Cristo (cf. 1 Cor. 4,15),
resultame particularmente dificil expresar de manera adecuada Ilo

que él fue.

Con todo me atrevo a esbozar su perfil sacerdotal, desde mi
peculiar punto de vista, con el deseo de que su ejemplo ilumine las
mentes y los corazones de los que se estan preparando para el sa-
cerdocio, como antes me iluminé a mi, y los aliente a configurarse
con Cristo para realizar la obra mas divina entre las divinas como
es la que realiza el sacerdocio catolico.

El Padre Julio —como lo Illamabamos— era hombre de princi-
pios y actuaba en total coherencia con ellos. De ahi ese "espiritu de
principe" (Salmo 50,14) que ensefioreaba todos los aspectos de su
vida y que es el fruto légico de su admirable fidelidad a la gracia
del Orden Sagrado. Poseia el héabito de los primeros principios tanto
del orden natural como sobrenatural, y ello en grado eminente,
no separando indebidamente los dos ordenes, ni yuxtaponiéndolos, ni
entremezclandolos, sino .uniéndolos de manera vital y con un sentido
jerarquizante, es decir, dando neta primacia a lo sobrenatural.



Su obra intelectual y apostdlica, tan intensa y de una gama
tan variada, encuentra su clave de bdéveda y su razon de ser en aque-
lla ensefianza de Nuestro Sefor Jesucristo: "Buscad primero el Reino
de Dios y su justicia, y todo lo deméas se os dara por afnadidura" (Mt.
6,33), que expresa de manera categdrica la principalia de lo sobre-
natural, la secundariedad de lo temporal y la uniéon jerarquizada
de ambos drdenes en la subordinacion de lo temporal a lo eterno.

Para lograr una aproximacion mas precisa a la rica personalidad
del Padre —dificilmente encerrable en el marco de unas pocas pa-
ginas— enfocaré este esbozo desde cuatro puntos de vista, com-
plementarios entre si: su vida interior, su actividad intelectual, la
disciplina de su vida, su trabajo pastoral. Como se trata mas de una
semblanza que de una biografia, s6lo me ocuparé de los aspectos mas
salientes y que mas me impresionaron, en especial cuando yo era se-
minarista.

SU VIDA ESPIRITUAL

— Sacerdote virtuoso. Hombre de principios, ante todo en lo es-
piritual, obraba de acuerdo con ellos. ;Cuales son esos principios so-
brenaturales que ponen al hombre en contacto directo con Dios? Son
principalmente las virtudes teologales: la fe, la esperanza y la caridad,
virtudes en las que descollaba el Padre como quedara de manifiesto
en estas paginas. A las que debemos agregar —ademéas de las vir-
tudes morales— los dones del Espiritu Santo gracias a los cuales un
sacerdote virtuoso adquiere cierta "espontaneidad" en su vida sobre-
natural, dones que llevan, como de la mano, a! gozo de los "frutos
del Espiritu Santo" (cf. Gal. 5,22-23) y a los actos de las bienaven-
turanzas evangélicas (cf. Mt. 5,3-10) que son el coronamiento —aqui,
en la tierra— de toda la vida espiritual.

Meinvielle era un hombre vertical, un hombre de Dios, un hombre
movido por Dios y por sus dones. La grandeza, la majestad, soberania
y trascendencia de Dios conculcadas por el proyecto de autonomia in-
manentista que caracteriza el pensamiento moderno fue lo que lo
llevd a luchar denodada y apasionadamente en pro de la filosofia
perenne y de la cultura cristiana durante mas de cuarenta afos, sin
otro temor que el santo temor de Dios. Toda la labor intelectual fue,
en él, la expresion de su espiritu religioso. ¢No resplandece acaso en
su produccion literaria —mas de una veintena de libros— el don de
sabiduria? Vivia Meinvielle para los demas, para aconsejar a los de-
mas. jCuantas personas de todo tipo desfilaban por su casa para pe-
dirle consejo! Por otra parte la inquebrantable e invicta energia en
la practica de todas las virtudes, la intrepidez y valentia frente a
toda clase de poderosisimos enemigos, de peligros, de dificultades



de todo tipo, el coraje de enfrentarse a los errores y desviaciones
viniesen de quien viniesen y costase lo que costase —fama, tran-
quilidad, puestos, etc.— solo puede explicarse por la accion del don
de fortaleza. Le oi decir una vez: "jAunque el Anticristo me aplaste
la cabeza, con el ultimo aliento de mi vida quiero confesar a Cristo!"
Luché con denuedo, sin dar ni pedir cuartel, contra los enemigos de
Dios, de Cristo, de la Iglesia, de la Cristiandad, que desde el co-
mienzo del cristianismo —pero con mas intensidad desde hace cinco
siglos— estan llevando al mundo a la apostasia, denunciando docu-
mentadamente la infiltracién de los mismos incluso dentro de la
Iglesia con una clarividencia que no he conocido en ningun otro. No
fue, por tanto, un "pastor mercenario" (cf. Jo. 10, 12), ni "perro
mudo" (cf. Is, 56, 10).

Por lo que se ve con cuanta verdad podemos decir de él que
"buscé primero el Reino de Dios y su justicia" entendiendo aca la
palabra "justicia" no meramente en el sentido juridico de dar a cada
uno lo suyo sino en el sentido biblico de la justificacion que viene
de Dios y de la santidad que consiste en el cumplimiento de la ley
divina (1). "Busco primero el Reino de Dios y la santidad", como tra-
duce el P. Francisco Castafeda.

Hay que entender ese "primero" en sentido cronolégico y onto-
logico, para poder comprender 'la vida y la obra del Padre Julio.
Quitemos ese "primero" y su vida y su obra careceran de sentido.
Sélo si entendemos lo que implica ordenar todo el ser, el sentir,
el pensar y el proceder, primeramente, hacia Dios, creido, esperado
y amado sobrenaturalmente, podremos comprender cémo ha podido
hacer tanto, con tan pocos medios, en tan poco tiempo y frente a
tanta adversidad. Ese, por asi decirlo, adentrarse en Dios, es lo
que le permitié6 y le obligd luego a entregarse a los hombres.

Aqui ya estamos apuntando hacia otro aspecto de su vida espi-
ritual: su constante preocupacion por lo temporal, pero en tanto y
en cuanto fuese ordenado u ordenable al "Reino de Dios". No iba a lo
politico por lo politico mismo, ni a lo econdmico o a lo social por lo eco-
némico o lo social; mucho menos se introducia en esos terrenos para lle-
var a Calvino, o a Marx, o a Freud. Iba alli para llevar a Cristo, para llevar
la Verdad de Cristo y la Santidad de Cristo también a lo temporal, porque
sabia que Cristo, y so6lo Cristo, es la solucion total incluso para los
problemas temporales ya que "no hay otro nombre dado a los hom-
bres por el que seamos salvos" (Act. 4, 12) y esto vale tanto para
los individuos como para los pueblos. No conozco otro sacerdote

( 1) Mons. Dr. Juan Straubinger, en La Sagrada Biblia, por él anotada, Ed.
Guadalupe, IX' ed., T. V, Bs. As., 1958, p. 47.
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que se haya ocupado tanto y tan ordenadamente —es decir, con la
debida subordinacion— de los problemas econdmicos, sociales y po-
liticos a la luz del Evangelio de Cristo y de la Doctrina Social de la
Iglesia, como el P. Meinvielle. Hizo de ello un apostolado y no un
motivo —y menos aln una excusa— para mundanizarse; "estaba en
el mundo pero no era del mundo" (Jo. 17, 15), o, para mejor de-
cir, por la fe que tenia, "el mundo no era digno de él" (Hebr. 11,
38). Hasta el cansancio, por activa y por pasiva, gritd6 que el gran
problema del mundo moderno, "que muere por laicista y por ateo" (?)
radica en que busca primero la afadidura, lo temporal, y asi se queda
sin lo eterno e incluso acaba por perder lo temporal.

— Sacerdote eucaristico. Otro rasgo saliente de su vida espi-
ritual lo constituia su sélida devocion al Santo Sacrificio de la Misa.
No por nada es el Santo Sacrificio, al decir de Santo Tomas, el "acto
principal" del sacerdocio catélico (3). Era un gusto participar de la Santa
Misa que cotidianamente celebraba con tanta piedad, con un tono
uniforme —se puede decir que "semitonaba" la Misa— lo que le
daba un profundo clima de uncién. Visiblemente se podia apreciar
que estaba "realizando algo sagrado". Entendia que con la Misa se
hacen milagros. La ultima vez que conversamos, antes del accidente
que le costara la vida, le pedi consejo para ver qué camino debia
seguir ya que me encontraba frente a una disyuntiva y no sabia cual
fuese la voluntad de Dios; luego de estar sopesando durante un rato
los pros y contras de ambas posibilidades y sin poder inclinarse por
ninguna de las dos, me dijo: "Ofrece las Misas que tengas libres
para saber cual es la voluntad de Dios". Confiaba ciegamente en la
virtualidad del Santo Sacrificio.

— Sacerdote mariano. La Santisima Virgen ocup6é un lugar de
privilegio en la catedral de su vida interior. Su relacion con Ella era
filial, tierna y profunda. Todo lo ponia en sus manos, especialmente
los asuntos mas arduos, encomendandose bajo su proteccion de
una manera particular. Nos solia decir: "Queridos, hay que rezar el
Rosario entero: los quince misterios". Y él lo hacia. Era un placer
verlo rezar paseando por la vereda de la calle Independencia al 1100,
con las manos juntas atrds y colgando de ellas el Rosario, con Ia
cabeza erguida y desafiante, como golpeando el suelo al caminar.
El udltimo mes de su vida, que lo pasé postrado en cama, como
consecuencia de las muchas fracturas que sufrié al ser atropellado
por un auto, sin poder mover mas que el antebrazo derecho, se lo
pas6é desgranando las cuentas del Santo Rosario.

( 2) De Lamennais a Maritain, 2' ed, Ed Thcoria. Bs. As 1967. p. 9. Hay
edicion francesa, La Cité Catholique, Paris, 1953.
( 3) Cf. Suma Teologica, Suppl. q. 37, a. 5.



En cierta oportunidad, durante un campamento con sus Scouts
en Mar del Plata, un grupo de ellos se estaba bafiando y he aqui
que en determinado momento se encontraron en una situacion tal
que no podian regresar a la orilla porque habia mar de fondo. EI
Maestro Scout, Pablo Di Benedetto — "Pablito", que luego seria sa-
cerdote— se lanz6 inmediatamente al mar para tratar de salvar a
los chicos. Logré ir sacando a todos menos a uno porque ya se en-
contraba muy cansado, de modo que tanto él como el chico restan-
te quedaron desamparados. Alertados los de la orilla avisaron al
P. Julio y a otro sacerdote joven, actualmente Obispo, y emplearon
todos los medios a su alcance para salvarlos; uno de ellos ya se hun-
dia. Humanamente estaba todo perdido. Fue entonces cuando se es-
cuch6 — imperiosa— la voz del P. Meinvielle: "Recemos a la Virgen
para que los salve". Todos se hincaron en la arena y rezaron un Ave
Maria. La Virgen los escuché porque los que se estaban ahogando
encontraron un banco de arena y caminando salieron del mar. Asi fue
posible que "Pablito" se hiciera sacerdote realizando, durante su cor-
ta vida, un fecundo apostolado.

Su intenso amor a la Virgen Maria no se reducia al ambito me-
ramente personal. En una ocasién, siendo ya parroco, una secta
protestante, provocativamente instalé6 una carpa en los limites de su
parroquia para hacer proselitismo, y desde alli comenzaron a predi-
car diversos errores, incluyendo blasfemias contra la Santisima Virgen.
No contentos con eso, comenzaron a recorrer casa por casa, e inclu-
so se instalaron en el atrio de la parroquia para alli repartir volan-
tes, invitando a su culto. EI Padre no podia tolerar que se blasfema-
ra de Nuestra Sefora, y menos aun en el territorio de su jurisdiccion.
"Digno es de alabanza ser paciente en las injurias contra uno mismo
—ensefiaba S. Juan Crisostomo—, pero disimular y tolerar las he-
chas contra Dios, seria en extremo impio" (4). Y blasfemar de la Madre
de Dios es doble pecado porque se injuria a la Madre y a Dios. En
fin, luego de algunos avisos disuasivos, tom6 el Padre drasticas me-
didas... y los blasfemos desaparecieron.

— Sacerdote perseguido. En cuanto a los actos de las bienaven-
turanzas, que tratan "indudablemente de las virtudes heroicas" (%)
y que son actos tan perfectos que hay que atribuirlos "mas a los
dones que a las virtudes" (f) bastara para nuestro propdsito de bos-

( 4) Citado por Tulio Meinvielle, Politica Argentina, 1949-1956, Ed. Trafac,
Bs. As., 1956, p. 210.

( 5) R. Garrigou-Lagrange, Las tres edades de la vida interior, 3' ed. Ed.
Desclée, Bs. As., 1950, p. 1022.

( 6) S. Tomas, Suma Teoldgica, 1-1I, q. 70, a. 2 c.



quejar la semblanza espiritual del P. Meinvielle hacer mencion de la
octava bienaventuranza: "Bienaventurados los que padecen persecu-
cion por la justicia, porque de ellos es el reino de los cielos. Dicho-
sos seréis cuando los hombres por mi causa os maldijeren, y os persi-
guieren, y dijeren con mentira toda suerte de mal contra vosotros. Ale-
graos y regocijaos entonces, porque es muy grande la recompensa que os
aguarda en los cielos; del mismo modo persiguieron a los profetas que
ha habido antes de vosotros" (Mt. 5, 10-12), ya que esta bienaven-
turanza "es una confirmaciéon y manifestacion de todas las prece-

dentes" (7>.

Nuestro Sefior ya nos advirtio que "el discipulo no es mayor
que el maestro. Si a mi me persiguieron, también lo haran con vo-
sotros" (Jo. 15, 20) y San Pablo: "Todos los que quieren vivir vir-
tuosamente en Jesucristo, han de padecer persecucion" (2 Tim. 3, 12).
Dos veces por lo menos lo llevaron preso injustamente; intentaron
asesinarlo disparandole varios balazos; recibia multiples amenazas
anonimas, por escrito y telefonicamente; buscaron mil y una mane-
ras para silenciarlo. Sin embargo no cejé en lo que entendia era su
mision. Conoci6 como pocos "la conspiracion del silencio" que, al
modo de nebuloso manto, pes6 sobre él. Asimismo se intent6 empanar
su obra tratando de restarle brillo y densidad, ridiculizando la impor-
tancia y actualidad de la misma. Las calumnias que tuvo que sopor-
tar merecerian todo un articulo: los que no son "verdaderos israeli-
tas" (Jo. 1, 47) lo llamaban "nazi", aunque escribi6 un libro denun-
ciando los errores del nacional-socialismo (8), y también "antisemita",
aunque condeno explicitamente el antisemitismo (°); mientras otros
afirmaban que seria judio porque no atacaba a la Compafia de Je-
sis (l). Algunos lo tildaron de marxista solapado, mientras que los
marxistas intentaron hacerle un juicio por insania (') porque "veia
marxistas por todos lados". Algunos catdlicos de inspiracion liberal
afirmaron que tenia "una mentalidad desaprensiva frente al derecho
de propiedad"; los comunistas decian que tenia una cosmovision ca-
pitalista. Los progresistas lo trataron de "cerrado", los inmovilistas le
achacaron un "irenismo imprudente" y de no caracterizarse su escue-
la "por su combatividad frente al progresismo". Los que no quieren
subordinar lo temporal a lo eterno lo Ilamaron "teologizante", los
que niegan la sana autonomia de lo temporal lo estigmatizaron como
"economicista", etc. Y muchas otras calumnias. Sé, circunstancialmen-

(7)) Ibid. q. 69, a. 3, ad 5.

( 8) Entre la Iglesia y el Reicli Ed. Adsum, Bs. As., 1937.

('9) El judio en el misterio de la historia, 4' ed., Ed. Theoria, Bs. As., 1964,
p- 41. De este libro hay una edicién mexicana y otra francesa.

(10) También a Jests lo tomaron por loco: cf. Me. 3,21; Jo. 10,20.



te, que llegaron a calumniarlo con denuncias fundamentadas en fotos
y en grabaciones fraudulentas. Por todo comentario dijo: "La Virgen no
va a permitir que triunfen".

El P. Meinvielle fue, pues, incesantemente perseguido. Pero jamas per-
dio por ello la alegria. "Los que siembran entre lagrimas, cantando
cosecharan" dice la Escritura (Salmo 126,5). Amé la Cruz, las humi-
llaciones, el oprobio, el desprecio porque seguia las huellas de
Aquél que pas6é por todo eso para salvarnos. Pudo decir con S.
Juan Maria Vianney: "Me dispuse a pedir el amor a la Cruz y en-
tonces fui feliz".

SU VIDA INTELECTUAL

De vez en cuando iba a visitar al Padre solo o con algun otro
seminarista. Vivia en la residencia del Capellan de la Santa Casa de
Ejercicios de Independencia y Salta, exactamente en el N° 1194 de
la primera arteria. Pasando la puerta de calle hay un zaguan con
una entrada a la mitad, que da a una sala amplia usada como es-
critorio, déspacho y sala de reuniones. Al fondo, un estante de unos
8 metros sobre la pared, colmado de libros, un escritorio grande tam-
bién lleno de libros, sobre la derecha, en el alféizar de la ventana, el
teléfono, varios sillones y sillas, en el medio una mesita, colgando
del techo, un arafa con tres o cuatro lamparitas, sobre la izquierda
en un sillén doble solia encontrar al Padre estudiando, con la ca-
beza reclinada en un apoyabrazos del sillon y las piernas apoyadas
en el otro. Una lampara de brazo flexible le daba luz y, junto a él,
una silla con varios libros, revistas, folletos, cartas, etc., que era su
material de lectura inmediato. Ni bien empujaba la puerta del cuarto
escuchaba un estentéreo: "+'jQué tal, doctor Buelal", porque para el
Padre todos los que estudidbamos teniamos algo de doctores; in-
mediatamente dejaba su lectura, se sentaba, estiraba el brazo vy
con sus largos dedos apagaba la luz de la lampara. Comenzaba en-
tonces la conversaciéon que no sélo era interesante sino edificante,
interrumpida varias veces por Ilamadas telefénicas, por el ingreso
de no pocos pobres que acudian a él para recibir limosna, por cu-
riosos que deseaban conocer la histérica Santa Casa, etc. Asi hemos
tenido la inmensa dicha de escuchar de su labios las mejores y mas
esenciales lecciones de Teologia, Filosofia y comentarios de la ac-
tualidad politica nacional e internacional. jEsa fue su catedra de
todo momento!

Si fue "luz en esta Babel" que nos toca vivir —como me escri-
bi6 un sacerdote, discipulo suyo— es porque estudié incansablemen-
te, dedicando muchas horas del dia a la ardua tarea de "leer aden-



tro" —intus legere— de las cosas y de los acontecimientos. jQué
ejemplo era para nosotros, seminaristas, encontrar estudiando —siem-
pre estudiando— a un sacerdote de sus quilates intelectuales y de
su trayectoria y experiencia!

Con fruicién saboreaba la Sagrada Escritura ilustrandose cons-
tantemente con la Palabra de Dios que era para él "tajante como es-
pada de doble filo" (Hebr. 4, 12), la "espada del Espiritu" (Ef. 6, 17)
de la que fue muy digno esgrimista.

Leia y releia a Santo Tomas de Aquino, su maestro, a quien co-
nocia perfectamente, considerandolo "la mas grandiosa realizacion
del pensamiento cristiano" (") y que "aun en la profesion de verda-
des puramente naturales es una gracia" ('2). Sabia muy bien que "Santo
Tomas iluminé mas a la Iglesia que todos los doctores y en sus li-
bros aprovecha mas el hombre en un afo que todo el resto de la
vida en los demas", como afirmé Juan XXII en su Bula de canoni-
zacién del Doctor Angélico. Sabia también que, como ensefia Ledén
XIIl en su Enciclica Aeterni Patris, citando a Cayetano, "por haber
venerado en gran manera a los antiguos Doctores sagrados, obtuvo
de algun modo la inteligencia de todos" ('3).

Llegd a ser una verdadera tradicion "el grupo de la Suma" como
se le llamaba al grupo de jévenes que se reunian todas las semanas
en la casa del P. Julio para estudiar con él la Suma Teolégica. De
estos grupos salieron grandes profesionales y dirigentes catolicos de
valer.

No puedo dejar de consignar algunas ensefianzas que el Padre
repetia con respecto a Santo Tomas y que tanto bien me hicieron: "La
sola lectura de Santo Tomas forma la inteligencia y le da estructura”,
decia, pero también: "El error de muchos consiste en creer que con
una sola lectura ya entienden a Santo Toméas y no es asi". Al tratado
"De Deo Uno" le asignaba especial realce "porque es el paso a la
trascendencia".

La otra fuente inspiradora del P. Julio era el auténtico Magisterio
eclesiastico de todos los tiempos. Asi ensefia: "A nosotros sélo nos
corresponde la fidelidad mas estricta al magisterio augusto de la Ca-
tedra de Pedro" ('4), y también: "El catélico no se ha de dejar acom-
plejar [por el progresismo] sino que ha de mantener su fidelidad

(11) De la Cabala al Progresismo, Ed. Calchaqui, Salta, 1970, p. 201.

(12) Ibid. p. 457.

(13) Textos citados en MIKAEL 5, 1974, p. 58.

(14) Conceptos fundamentales de Economia, 2' ed. Eudeba, Bs. As, 1973,
p. 155.
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al magisterio de la catedra romana porque esta es la condicion de la
fidelidad auténtica a la fe de Cristo" ('5) Hace el elogio y pondera-
cion del Magisterio de los Pontifices. Pareciera componer un himno
cuando recuerda las grandes enciclicas catolicas ('%) Y asi comento
muchas de las ultimas grandes enciclicas, por la importancia que les
daba, por ejemplo, la "Mater et Magistra" ('7), la "Pacem in terris"
('8) la "Ecclesiam suam" ('9), la "Populorum progressio" (29). jCuantas
veces le hemos oido decir: "En la doctrina, hay que seguir al Papa;
en la vida, a los santos" (21).

Asi, pues, su pensamiento se alimenté6 basicamente en las gran-
des fuentes de la cultura catélica: en la palabra de Dios, en lo me-
jor de la Tradicion —especialmente Santo Tomas— y en el Magiste-
rio de la lIglesia. Asimismo conocia perfectamente, por lectura direc-
ta, a los pensadores mas importantes y a los tedlogos publicitados
del momento. De la vastedad de su erudicion habla elocuentemente
la nutrida bibliografia que aduce en sus libros.

Quiero sefialar, antes de terminar este capitulo, tres caracte-
risticas que describen mejor la envergadura de su inteligencia.

— Inteligencia cristalina. Apasionadamente enamorado de la ver-
dad huia de todo academicismo, de toda abstrusidad en el lenguaje, de
toda inutil complejidad en la exposicion de su pensamiento. Su estilo
tiene sabor a Evangelio. Es simple, claro, profundo, preciso, propio
de quien es poseido por la Simplicisima Verdad y que no necesita
de ningun rebuscado artificio para llamar la atencion.

Lo mismo hay que decir del estilo de sus predicaciones que la
feligresia seguia con atencién porque "hablaba como quiene tiene auto-
ridad" (Mt. 7, 29) y no con la cantilena rutinaria del funcionario.

(15) Un progresismo vergonzante, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1967, p. 43.

(16) Ver, por ejemplo, La Iglesin y el Mundo Moderno, Ed. Theoria, Bs.
As., 1966, pp. 265-275.

(17) Apéndice de su libro ElI Comunismo en la Revolucién anticristiana, 2"
ed., Ed. Theoria, Bs. As.,, 1964. (Hay 3’ ed., Cruz y Fierro Ed., Bs. As,,
1974, que no incluye ese apéndice).

(18) Pacem in terris. Prologos y comentarios del P. Julio Meinvielle, Ed.
Dalia, Bs. As., 1963.

(19) La Ecclesiam suam y el progresismo cristiano, Ed. Nuevo Orden, Bs.
As., 1964.

(20) En Presencia en la hora actual, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1967, pp.
46-68.

(21) Cf. La politica actual en torno a la idea de Cristiandad, Ed. Patria
Grande, Bs. As., 1972.



— Inteligencia discernidora. Propio es del "sabio" saber discer-
nir. Al poseer en grado eminente el habito de los primeros principios
del ser, toda la obra intelectual del P. Meinvielle no constituye sélo
una vigorosa afirmacién de la verdad sino también un franco rechazo
del error, marcando de una manera tajante la oposicién entre el ser
y el no-ser, entre el si y el no, entre el bien y el mal, entre la sal-
vacion y la perdicién. De ahi el caracter polémico de buena parte de
su obra en la cual no se contenta con defender arduamente las ver-
dades de la Tradicion catdlica, sino que ataca con la misma fuerza
la tradicion anticatolica en sus diversas variantes: el liberalismo (22), el
sionismo (23), la masoneria y sinarquia (?*), el comunismo (2%). Denunci6
con vigor los errores sostenidos por Jacques Maritain (26), por Teilhard
de Chardin (27), por Karl Rahner (28), y por otros.

Verdaderamente en él habia echado raiz el principio de no contra-
diccion: "lo que es, no puede, al mismo tiempo y bajo el mismo respec-
to, no ser", principio asumido y sacralizado por la ensefianza de Nues-
tro Senor Jesucristo: "Usad este lenguaje: Si, si; no, no" (Mt. 5, 37) y
mas aun por aquella otra: "El jgue no esta conmigo, esta contra mi; y
el que no recoge conmigo desparrama" (Le. 11, 23).

Sin dejarse llevar por falsos complejos irenistas, actu6 como ver-
dadero sabio segun la ensefanza del Doctor Comun: "A un mismo

(22) Cf. Concepcion catdlica de la Politica, 3* ed., Ed. Theoria, Bs. As. 1961.
(La 4* ed. sali6 en 1974 por Ed. Dictio).

(23) Cf. El judio en el misterio.., citado en nota 9.

(24) Hizo traducir al castellano las obras de Piérre Virion, El gobierno mun-
dial y la Contra-Iglesia, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As. 1965; asi como
La Masoneria dentro de la Iglesia, Ed. Cruz y Fierro, Bs. As., 1968,
prologos y apéndices del P. J. Meinvielle.

(25) Cf. El Comunismo en la Revolucion anticristiana.., citado en nota
17; El poder destructivo de la dialéctica marxista, Ed. Theoria, Bs.
As., 1962; El comunismo en la Argenting, Ed. Dictio, Bs. As., 1974.

(26) Cf. De Lamennais a Maritain, ya citado; Correspondance avec le R.P.
Garrigou-Lagrange 4 propos de Lamennais et Maritain, Nuestro Tiem-
po, Bs. As., 1947, Respuesta a dos cartas de Maritain al R. P. Garri-
gou-Lagrange O. P. con el texto de las mismas, Nuestro Tiempo, Bs.
As., 1948; Critica de la concepcion de Maritain sobre la persona hu-
mana, Nuestro Tiempo, Bs. As., 1948.

(27) Cf. La Cosmovision de Teilhard de Chardin, Ed. Cruzada, Bs. As., 1960;
y Teilhard de Chardin o la Religion de la Evolucién, Ed. Theoria, Bs.
As., 1965.

(28) Sobre este autor prepard una obra, inédita hasta el momento, fuera de
numerosos articulos ya publicados.
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sujeto pertenece aceptar uno de los contrarios y rechazar el otro; co-
mo sucede en la medicina, que sana y combate la enfermedad. Luego,
asi como propio del sabio es contemplar, principalmente, la verdad
del primer principio y juzgar de las otras verdades, asi también le es
propio impugnar la falsedad contraria. Por boca de la Sabiduria (Prov.
8, 7) se sefiala convenientemente el dobje oficio del sabio: exponer
la verdad divina, verdad por antonomasia, a la que se refiere cuan-
do dice: 'Mi boca pronuncia la verdad', e impugnar el error contrario
a la verdad, al que se refiere cuando dice: 'Y mis labios aborreceran
lo inicuo' i29).

Enemigo del error y enemigo de las medias tintas. Su espiritu
ian recto experimentaba instintiva repugnancia por la actitud de aque-
llos que mezclan desaprensivamente lo bueno y lo malo, o de los
que quieren quedar bien con Dios y con el diablo, a los que gracio-
samente, con su voz estentérea y ceceante, llamaba "pasteleros".

— Inteligencia arquitecténica. Es otra de las caracteristicas que
hay que sefalar en la penetrante inteligencia del Padre: era una men-
te ordenadora, que consideraba las parcialidades pero como ordena-
das a un fin, unidas jerarquicamente dentro de un todo, lo que siem-
pre le daba una visién del conjunto, totalizadora. A ello lo 'llevaba
su amor por la verdad integral. Y asi en toda su obra aparecen armo-
niosamente unidas: la Revelacion y la ra”én, lo Sobrenatural y lo
natural, la Teologia y la filosofia, la Gracia y la naturaleza, la Con-
templaciéon y la accién, lo Sagrado y lo profano, binas todas unidas
en la preeminencia del primer término sobre el segundo.

Por eso Meinvielle se levanta como un gigante de coherencia
frente a la monstruosidad de la herejia moderna del "alogismo" (39).
Esa coherencia es la que lo lleva, durante tantos afos, a 'predicar "con
ocasién o sin ella" (2 Tim. 4, 2), la necesidad de la Civilizacion Cris-
tiana, de la Ciudad Catdlica, que es una consecuencia de la vida cris-
tiana. P'or eso su lucha contra el liberalismo que hace de Cristo uno
mas en la vida de las Naciones, contra el progresismo que reduce su
mensaje a un puro temporalismo horizontalista, contra el marxismo
que considera a Cristo un enemigo de la humanidad.

Esa coherencia no sélo se deja advertir en su pensar organico,
sino en toda su conducta. Vivia lo que pensaba, hacia lo que decia,
afirmaba "desde los terrados" (Le. 12, 3) lo que sostenia en privado.
A los seminaristas nos repetia: "No sélo hay que rezar y hay que
ser de buena doctrina sino que, también, hay que actuar en conse-

(29) Contra Gentes, 1. 1, cap. 1.

(30) Cf. Hilaire Belloc, Las grandes herejiass, Ed. Sudamericana, Bs. As.,
1966, pp. 201 ss.
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cuencia. Esas tres cosas son las que hacen a un buen sacerdote. No
una, ni dos, sino las tres".

Carecemos aun de la perspectiva necesaria para poder medir o
evaluar la trascendencia de su obra intelectual, ni en relacién con la
restauracion de la filosofia perenne, ni en relacion con la teologia
de la civilizacion y la cultura, ni en orden a la cosmovisién catélica
de la historia, ni en orden a la Ciudad Catdlica, ni, sobretodo, con
respecto a la defensa y al testimonio de la fe catélica (3'). Todavia esta
fresca la tinta de sus trabajos, algunos de ellos inéditos, y aun no han
despertado grandes discipulos —salvo honrosas excepciones —, ni sa-
bemos los que tendra en el futuro. Lo que si sabemos es que su obra
no ha muerto con él, y que, segun la promesa divina hecha a los que
temen a Dios, "poderosa sera sobre la tierra la descendencia suya" (Sal-
mo 111, 2). El murié pero continla predicando a través de sus libros
que siempre estaran abiertos para quienes tengan sed de la verdad
que no muere. No en vano suscita Dios semejantes hombres. Cuan-
do, por la misericordia de Dios, cese la gran crisis doctrinal que sa-
cude a la lIglesia en la hora presente, sin duda se le ha de dar el
lugar que en justicia le corresponde y que hasta ahora se le ha ne-
gado asi como "se convenceran de mentira los que le habian infa-
mado" (Sab. 10, 14).

SU DISCIPLINA DE VIDA

Como buen luchador, Meinvielle era disciplinado. Administraba
su tiempo y sus fuerzas prudentemente. Organizaba racionalmente
sus actividades, llevando una vida metddica, vivida con intensidad,
sin perderse en banalidades. No era nada proclive a ensofiaciones,
o "cerebraciones" —esa especie de secrecion de las inteligencias de
los que no llegan a penetrar la esencia de las cosas—, o a divaga-
ciones pueriles, o a formalismos intrascendentes. Cuando algun vi-
sitante comenzaba a deslizarse por esos terrenos, sin ningun empa-
cho le decia: "Bueno, querido, se te hace tarde", y alargaba su ma-
no para saludar al visitante.

Este aprovechamiento del tiempo, sin perder un minuto, era
en él una verdadera ascesis y ayuda a explicarnos la prodigiosa ac-

(31) Ademas de las obras ya citadas hay que tener presente: Concepcion
catolica de la Economia, Ed. Cursos de Cultura Catdlica, Bs. As. 1936;
(Qué saldrd de la Espafia que sangra?, Talleres San Pablo, Bs. As., 1937;
Un juicio catdlico sobre los problemas nuevos de la politica, Gladium, Bs.
As., 1937; Los tres pueblos biblicos en su lucha por la dominacion del
mundo, 2* ed., Ed. Dictio, Bs. As.' 1974; Hacia la Cristiandad, Adsum,
Bs. As., 1940.



tividad que desarrollaba. Era una ascesis cristiana, porque nacia de
la ensefanza del Apdstol que invita a aprovechar "lo mejor posible
el tiempo presente" (Col. 4, 5) y, ademas, porque estaba subordina-
da a la caridad ya que no dudaba en dejar de escribir un libro, o
de rezar el breviario o el rosario, o interrumpia una conversacion
con una persona muy importante, para dar una limosna a los po-
bres, para responder alguna pregunta de cualquiera que solicitase
algo, para contestar al teléfono. Nunca se negaba a recibir o a
conversar con quien fuese.

En la conversacién, luego de escuchar con atencion el asun-
to que uno llevaba entre manos, directamente, sin floreos ni alam-
bicamientos, daba su opinién o su consejo segun el grad'o de
certeza que le mereciera la cosa en cuestion: "Me parece.. © o "No
me consta..." o "Es asi..." Cuando la consulta era sobre un tema
importante siempre fundaba su juicio sea en la Sagrada Escritura, o en
el Magisterio de .a Iglesia o en alguna autoridad ele peso, y lo hacia
leyendo, o mejor, haciendo que uno leyese en voz alta el parrafo en
que apoyaba su parecer. Por muchas que fuesen las preguntas que uno
le hiciese siempre respondia de buen grado, pero brevemente. No ser-
moneaba. Cuando algo no lo sabia decia simplemente que no lo sabia.
No era de los que presuponen saber todo, ni lo pretendia, ni le inte-
resaba. Dicen que en musica lo mas importante son los silencios; lo
mismo hay que decir de la conversacién del Padre.

No veia television, ni cine, ni escuchaba radio, salvo excepciones.
El teléfono lo usaba abundantemente, pero era breve. Leia los diarios,
un matutino y un vespertino, pero en la lectura demoraba unos pocos
minutos. ;De donde obtenia entonces la profusa informacion que po-
seia? Creo que de la gran cantidad de personas importantes que Ilo
visitaban y de la abundante correspondencia que recibia.

Temprano se acostaba y temprano se levantaba. Generalmente era
a la mafana cuando escribia en su escritorio. La correspondencia la con-

testaba, casi siempre el mismo dia que la recibia, con pocas pero esen-
ciales lineas (%2).

Hacia el mediodia, cuando ya llevaba casi cinco horas de trabajo,

(32) A modo de tipico ejemplo, he aqui su respuesta epistolar a una pre-
gunta que desde el Seminario de Rosario le hiciera con respecto al
problema de la realidad e integridad del cuerpo resucitado de Nuestro
Sefior Jesucristo:

Buenos Aires, mayo 16. 70
Querido Carlos Buela:

Todo este asunto esta estudiado por San-
to Tomas en III, 54, 3. El asunto es de fe. Cristo ha resucitado
con un cuerpo integro y palpable, Le. 23, 39; Spiritus carnem ct



almorzaba frugalmente y luego hacia la siesta. A las 13,30 horas ya
estaba nuevamente trabajando.

También era mortificado en el dormir y en el comer. Por ejem-
plo, en la parroquia de Versailles durmi6 durante afos bajo la ma-
quina de cine, sobre cojines y también sobre el suelo. Hacia ayunos
de uno, ftres, ocho dias, y llegé6 a hacer uno de cuarenta dias; él lo
llamaba "dieta". Hay muchos testigos de lo que digo.

.Y todo para qué? Para mejor servir a Cristo y al projimo. No
tuvo ociosos los talentos que Dios le dio sino que, con la ayuda de
su gracia, los hizo fructificar y fructificar con abundancia.

Como .un soldado que se dispone con energia para la mision que
tiene que cumplir y no se deja llevar por la molicie, la debilidad, la
abulia, sino que tensa todas sus fuerzas como las cuerdas de un 'violin
para ser instrumento apto, asi fue el P. Julio Meinvielle fiel instrumen-
to en las manos de Dios y esforzado soldado de sus causas.

SU TRABAJO PASTORAL

Le escuché predicar en la primera Misa de un neo-sacerdote: "La
regla de Oro de la pastoral catélica es: 'Buscad primero el Reino y su
justicia, todo lo demas se os dara por afadidura' (Mt. 6, 33)". Como
en los otros ordenes de su intensa vida sacerdotal nos encontramos
aqui de nuevo con esta ensefianza de Cristo que fue el "leit motiv"
de toda su vida.

— ElI apostolado intelectual. Sin lugar a dudas el apostolado de
la "iluminacion de las inteligencias" constituyé la dedicacion mas so-
bresaliente del Padre. Es autor de mas de 21 libros "que no moriran
Facilmente", como dijo el P. Leonardo Castellani en una conferencia.
Colaborador de Criterio, Cruzada y Universitas (en sus primeras épo-
:as), de Sol y Luna, La Fronda, Itinerarium, Ars, La Nueva Republica,
Ortodoxia, Sapientia, Ulises, Anfiteatro, Verbo, Jauja, Azul y Blanco,
Tiempo Politico, Estudios Filosoficos y Teoldgicos, Cabildo, ultimamen-
te en MIKAEL (n? 2) y en sinnimero de publicaciones extranjeras; fun-

ossa non habet, sicut me videtis habere. Y la negacién de la in-
tegridad del cuerpo glorioso constituye la herejia de Eutiches.
* Este asunto lo puedes estudiar en la parte pertinente de
la dogmatica;
* También puedes leer en el "Dict. de Théol. Catholique":
— corps glorieux
— Eutyches.
Vale
Firma
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dador de los periddicos Nuestro Tiempo, Balcén, Presencia (1945-1956
y 1962/3, n° especial 1966), Dialogo (1954/55); fundador del Colegio
de Estudios Universitarios; conferencista en Codrdoba, Rosario, Corrien-
tes, Concordia, Gualeguay, Curuzu-Cuatia, Buenos Aires, Madrid, Méxi-
co, Santiago de Chile, etc.; director de innumerables grupos de "Suma".
Su proficua correspondencia la desconocemos casi en absoluto.

En este orden la obra del P. Meinvielle es una gracia de Dios muy
singular a su lIglesia y, en especial, a su Iglesia en la Argentina. jCuan-
tos de sus velados criticos, que hacen gala de un cierto equilibrismo,
han podido subsistir sin caer de lleno en el error porque estaban a la
sombra de él, aun tomando de él cierta distancia! ;Qué sera ahora de
nosotros si Dios no suscita a alguien que lo supla, a alguien devorado
por el celo de la casa de Dios? Alejado de nosotros este gigante de la
doctrina, ¢cuanto se aumentara la audacia de los malos? ;quién acica-
teara la cobardia de los buenos?

— La cura de almas. Porque el Meinvielle "autor" no agota su de-
dicacién pastoral. Conoci6 también la cura de almas. En donde fuera
Parroco —Parroquia de Nuestra Sefiora de la Salud, Versailles— pro-
moviéo de manera intensa la vida espiritual de sus fieles, sin descui-
dar lo temporal. Desarrollé alli lo que él llamaba "la pastoral de las
puertas abiertas". Todo el mundo podia entrar en su casa a cualquier
hora prudente; no habia "sancta sanctorum", es decir, lugares vedados.
"En mas de una oportunidad nos repetia: "En la doctrina: hay que en-
sefiar fielmente la de N. Senor Jesucristo, sin ceder ni un apice: en el
apostolado: hay oue =er lo mas abierto posible, porque por todos mu-
ri6 Cristo en la Cruz". Fundé alli, oor primera vez en la Argentina, la
Agrupacién Scout que lleva el n® 1 y, luego, la Uniéon de Scouts Cato-
licos Argentinos de los que fue su primer Capellan Nacional. Con ellos
se inicié la costumbre de los campamentos de jovenes catolicos. Tam-
bién fundé en la Argentina el primer centro de la Juventud Obrera Ca-
télica de modo que el Centro JOC de Versailles llevo también el n° 1.
Promovié las cuatro Ramas de la Accion Catdlica, las Conferencias Vi-
centinas y demas instituciones parroquiales.

Levanté un templo monumental como sede de su Parroquia de
Versailles —en Bruselas y Marcos Sastre— que hizo exclamar al Car-
denal Copello en la ceremonia de bendicion: "jEsto no es una iglesia,
esto es una Catedral!" Su preocupacién por la salud moral y fisica de
los jovenes y de las familias lo llevdo a fundar el Ateneo Popular de
Versailles, calle Roma 950, del que fuera presidente hasta su muerte.
En la actualidad cuenta con mas de 7.000 socios, de toda raza, credo
y color, con mas de 2.000 metros cuadrados de superficie cubierta,
provisto de cine, gimnasio cerrado con piso flotante, frontén de paleta
cerrado, pileta de natacion cubierta y con agua caliente, dos piletas de
natacion al aire libre, dos canchas de tenis, canchas de pelota al cesto,



de basquet y de volley, cancha de bochas, biblioteca, salén de juegos,
tatame para practica de yudo y karate, quincho para asado, gran salon
confiteria, jardin de infantes, vestuario de damas y de caballeros con
duchas individuales, y un gran anexo en Dique Lujan (Tigre) para la
practica de remo, nataciéon y pesca. Y pensar que comenzd con 450
pesos que pidié prestados a los vicentinos!

Asi como hay que leer todos sus libros para conocer bien su pen-
samiento, se requeriria ir a Versailles y hablar con la gente que lo co-
nocié, ayudoé y acompafno, ver el monumental Templo Parroquial, el
no menos monumental Ateneo Popular, para conocer su vida. Obras
asi no se hacen con opiniones. . .

— La preocupacién por los pobres. Es otro aspecto muy relevante
de su vida apostélica. También en esto vivia de acuerdo con el Evan-
gelio que nos ensefia que Cristo mismo esta en la persona de los po-
bres (cf. Mt. 25, 35 ss). Su generosidad era proverbial: no habia nece-
sitado que se retirase con las manos vacias. Una de las primeras cosas
que hacia a la mafana era ordenar sobre un alargue de su escritorio
montoncitos de monedas para los pobres que venian a pedirle ayuda.
Algunos de mas confianza tomaban la limosna ellos mismos-. Hasta en
esto era "jerarquico" porque no a todos daba lo mismo. En una ocasién
en que él habia salido momentaneamente de su pieza un pobre se aso-
mo6 a la puerta: yo le di un montoncito de monedas pero el pobre ni
se movio. Cuando regres6 el Padre le conté lo sucedido y con su risa
caracteristica me dijo: "Lo que pasa es que éste es un pobre de cate-
goria". Y le dio un billete.

Ayudaba absolutamente a todos, incluso a los que sabia que le
estaban mintiendo o que estaban en el campo contrario. Su dicho era:
"En rigor, hay que hacer el bien sin mirar a quién". En un papel ano-
taba lo que prestaba y a quién y, al lado, a veces, escribia "que nunca
me lo va a devolver".

Yo mismo he visto, en una oportunidad, partir en tres partes ei
bife que le pasaban las religiosas y que él mismo hacia sobre una plan-
cha eléctrica que habia sobre el alféizar de la ventana del comedor:
una parte para un hombre cuyo nombre no recuerdo, otra para otro
pobre, Don Juan, a quien por mas de seis afios dio la mitad de su
propia comida, y la otra parte para él. Esto habla de su frugalidad en
el comer, de su generosdad en el dar, y de su misericordia por cuanto
"partié su pan con el hambriento" (Is. 58, 6-7).

Merece una especial mencion la ayuda desinteresada que brindo
a tantos seminaristas y sacerdotes que fueron a estudiar a Europa y a
los que enviaba generosos giros. Esta fue otra de sus grandes preocu-
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paciones: el aliento a las vocaciones incipientes, asi como su desvelo
por la sdlida formacion de los futuros sacerdotes.

Que la intercesion de este celoso parroco, sacerdote ejemplar, cam-
peén de la fe, apologista de Cristo Rey, paladin de la Cristiandad, apos-
tol de los ultimos tiempos que, perseverando hasta el fin, "amé la jus-
ticia y aborrecio la iniquidad" (Salmo 44, 8) haga florecer muchas vy
santas vocaciones sacerdotales y religiosas para bien de la Iglesia y de
la Patria. Y, asimismo, que su ejemplo ilumine muchas vidas sacerdo-
tales para que siempre "busquemos primero el Reino de Dios y la san-
tidad" no poniendo obstaculos a la accién del Espiritu Santo en noso-
tros; para que hablemos el lenguaje de la verdad: si, si; no, no, que
jo demas viene del Maligno, dando a todos "ejemplo de buena con-
ducta en lo que se refiere a la pureza de doctrina, a la dignidad, a la
enseflanza correcta e inobjetable" (Tito 2, 7-8); para que marianicemos
todo nuestro sacerdocio; para que sepamos también iluminar lo tempo-
ral con la luz de la doctrina de modo que Cristo reine en nuestra Pa-
tria; para que no temamos ser "signos de contradiccion" (Le. 2, 34 y
passim) como lo fue Nuestro Sefior; para que so6lo y siempre busque-
mos la gloria de Dios porque si queremos "quedar bien con 'los hom-
bres no seremos servidores de Cristo" (Gal. 1, 10'; para que un dia
podamos decir como pudo hacerlo el querido Padre Julio Meinvielle:
"He peleado hasta el fin el buen combate, conclui mi carrera, conservé
la fe" (2 Tim. 4, 7).

Quiero terminar estas lineas con un pensamiento del Padre Julio
que calé6 muy hondo en mi, tal vez porque lo pronuncié en el sermén
de mi Primera Misa, en la Parroquia de San Bartolomé Apédstol: "Estos
poderes de ensefar y de santificar que ejerce el sacerdote sobre el
Cuerpo Mistico de Cristo, producen santos y han de producir santos;
si no producen santos, el sacerdote catélico es estéril y como la higue-
ra estéril del Evangelio no sirve sino para el fuego. .. Porque hoy, en
esta humanidad seca y estéril, lo que hace falta son grandes santos. . .,
hacen falta hombres de Dios, que nos hablen de Cristo, que es el Unico
que tiene palabras de vida eterna".

P. CARLOS M. BUELA
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SONETO NAVIDENO

Pesebres de mi tierra, afan piadoso
de buena gente en la comarca andina.
La luna ya se asoma e ilumina

al alamo de plata, al huerto umbroso.

Refresquen las bebidas en el pozo
de la antigua casona. Suave y fina,
mejor que la mas dulce sonatina

es la cantiga de gracias y de gozo.

iRecién llegado el Nifio, es nochebuena!
Hay tafiido sonoro de campanas

y desfile de alegres caravanas.

Y siempre siempre asi. Pase la arena,
en la clepsidra el agua, el tiempo fluya;

vuelve el Nifio. jAleluya y Aleluya!

CARLOS ROMERO LEBU-
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LA QUERELLA SOBRE LA POBREZA
AL FIN DE LA EDAD MEDIA

INTRODUCCION

Huizinga llamo6 a los siglos XIV y XV con la declinante designacién
de "Otofo". Advirtio en el prélogo para su segunda edicién el peligro
jatente en el uso de ia analogia con los ciclos anuales para calificar
el ritmo de la historia. No escapé a su sagacidad el caracter mitico y
fatalista de tales comparaciones, pero la indole poética de su espiritu
percibia con penetracién la semejanza existente entre las desmayadas
energias de ciertas fuerzas histéricas y la suave melancolia de la luz
otonal.

Aqui podia terminar la similitud. Ningun fatalismo césmico ame-
nazaba el otofio medieval con las frias nieves de un invierno de la
cultura. ElI Renacimiento estaba cerca y al mediodia radiante de ja
Ciudad Cristiana sucederia una concepcién del mundo y de la vida
tan pujantemente volcada hacia las realidades profanas, como el cris-
tianismo lo habia estado hacia el Reino de Dios. La misma fuerza, el
mismo vigor lanzado hacia la conquista de objetivos supramundanos,
se emplearia ahora para alcanzar el dominio del mundo con la picto-
rica variedad de sus multiples recursos.

Pero hay un lapso, nada desdefiable, en que ambos propodsitos
se mezclan y se confunden. La vida del hombre occidental parece
convocada por impetus antagonicos que tienden a destruirse mutua-
mente. Las conciencias més representativas de la época son el teatro
donde podemos observar los reflejos de esta lucha. Ellas manifiestan,
con meridiana claridad, el drama espiritual de los motivos cristianos

asediados por las tentaciones de la conquista econdomica del mundo
fisico.

El conflicto en si, es antiguo. Estd arraigado en los mas hondos
entresijos de nuestra naturaleza espiritual, pero en una sociedad tran-
sitada por las fuerzas sobrenaturales del cristianismo, tiene una hon-
dura que no conocié la tragedia vivida por el hombre greco-romano.
Seria parecida si el combate se hubiera librado entre el espiritu religio-
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so y las inclinaciones profanas inspiradas por la ambicién, la soberbia,
la codicia o la concupiscencia puramente naturales. Pero el cristia-
no estaba colocado, y sigue estandolo, frente a opciones sobrena-
turales. Su vuelco hacia las cosas del mundo no se realiza en el mar-
co de una decision simplemente viciosa. La realidad natural tiene
para él el misterioso valor de un sacramento, y el denodado esfuerzo
para someterla a su voluntad dominadora, cobra la dimension de un
proceso de autodeificacion sacrilega, de una religion invertida.

Los espiritus mas alertas de los siglos XIV y XV advirtieron el
sesgo demoniaco que tomaba la orientacion cultural y reaccionaron in-
tensificando el impetu religioso hacia formas exasperadas de la espi-
ritualidad. Esta exageracion, esta fagocitacion de lo natural por lo
sobrenatural, termind beneficiando la mundanidad tomada por el giro
de la inteligencia del hombre occidental. La conciencia de que el ca-
mino emprendido por la cultura llevaba a la secularizacion de la fe,
tomé un tono optimista con la jdea del progreso sustentada por el
"iluminismo" y se llené con la sombria impresion de una decadencia
irrevocable durante el periodo romantico. Los pensadores alemanes de
fines del siglo XVIIl y comienzos del XIX fueron capaces de penetrar
con hondas intuiciones en las entrafias de este drama espiritual. No es
obra del azar que Hegel haya revivido el pensamiento de Heraclito
a través de los atisbos misticos de Meister Eckhart y de Nicolas de
Cusa, autores profundamente metidos en la atmosfera espiritual de
seste confuso otofio de la Ciudad Cristiana.

Quien pretenda estudiar la espiritualidad de una época, no debe
tomar con excesivo rigor los jalones cronologicos. La Ciudad Cristiana
alcanza sus mas altas realizaciones culturales en el siglo XIll y en ese
mismo tiempo se insintua, con notable insistencia, la nueva orienta-
cion laicista de la cultura moderna. Las fuerzas ascendentes del cris-
tianismo logran sus triunfos mas resonantes y al par se alcanza una
inesperada promocion de riquezas y un gusto pronunciado por los
sconocimientos profanos capaces de abrir a la "libido dominandi" un
horizonte de posibilidades desconocidas en los siglos anteriores.

El hombre del siglo XlIl siente en su plenitud la tensiéon equili-
brada de ambas fuerzas. Bastara una pequefia oscilacion de la balanza
interior para romper esa armonia y el hombre ya no sera duefio de
su alma. Sus reacciones seran el eco de jas violentas tensiones en pug-
na: sea porque cede a la tentacion del mundo sensible o porque se
niega con maniatica insistencia a aceptar el valor de la vida profana
y prefiera el abandono total de todo cuidado mundano.

La pobreza se convierte en una obsesion que inspira dos formas
contrapuestas de desequilibrio: una que tiende a abrazarla con los frans-
pories de un despojamiento neurdtico y otra que huye de su contacto
con los excesivos cuidados de una prolija economia.
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El hombre cristiano, en sus versiones monastica y caballeresca, no
habia conocido ni una ni otra forma de relacion con la pobreza. El
pobre lo era sin ostentacién y el noble usaba de sus bienes con la
prodigalidad de quien los sabe instrumento de su responsabilidad so-
cial. La ascension del burgués cambia la relacion con el dinero y sus-
cita, como una réplica del espiritu cristiano rechazado, la aparicion de
ese pobre declamatorio y vindicativo. Ese pobre que alimenta su odio
a la riqueza en las fuentes impuras de un amor decepcionado.

La espiritualidad del otofio medieval y la reforma del siglo XVI

La busqueda de los antecedentes historicos de un movimiento es-
piritual no es tarea simple. Para los cultores de una explicacion eco-
némica de la vida social, la etiologia se presenta en el marco de un
esquema relativamente facil. La religion esta condicionada, de manera
fundamental y determinante, por las formas imperantes de la produc-
cion. A una economia feudal correspondié una concepcidon religiosa
apta para justificarla. A una economia capitalista o pre - capitalista
correspondera otra.

La simplicidad del esquema no debe engafarnos sobre su verda-
dero alcance. EIl espiritu crea sus propias deformaciones y la hondura
de los intereses comprometidos no se manifiesta de inmediato en la
aparente sencillez de sus teorias.

La economia es una obra del espiritu y una idea del mundo donde
se acentuan los valores econdomicos. Esta lo bastante impregnada de
impulsos religiosos como para que ambas motivaciones mezclen sus
aguas en un mismo cauce. El protestantismo, en varias de sus expre-
siones, estuvo muy ligado al auge del capitalismo para negar toda
interrelacion. Una observacion mas honda de esta intima connivencia
permitird descubrir una ley generalmente poco observada por los his-
toriadores: asi como una determinada actitud religiosa puede favorecer
un cierto tipo de economia, existe una economia que tiende, por e!
Impetu exclusivo de sus preferencias, a convertirse en una religion.

Cuando examinamos las opiniones sobre la pobreza vertidas por
los representantes mas extremosos de la historica querella, advertimos
una exagerada inclinacion a convertirla en la virtud mas alta del or-
ganismo moral. Transformada en la virtud evangélica por excelencia no
es dificil extraer la conclusién religiosa de que s6lo el pobre puede
salvarse. Un paso mas y el pobre se convierte en el Cordero de Dios
que quita los pecados del mundo y en la unica fuerza redentora. La
historia de Occidente, desde los comienzos del capitalismo hasta el
alba de la revolucion socialista, jlustra con claridad el cumplimiento
de esta extrafa paradoja.
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Pero no nos adelantemos. El siglo catorce, para atenernos a una-
denotacién cronolégica precisa y cémoda, vio nacer una clara escision
entre las exigencias temporales de la gestion social de la Iglesia y su
dimension carismatica. Las necesidades materiales impuestas por el
cumplimiento de su mision salvadora y civilizadora, fueron considera-
das como un obstaculo para el logro de sus objetivos sobrenaturales.
Un pequefio demonio, angelical y virtuoso, soplaba en la oreja de algu-
nos exaltados, palabras llenas de una meliflua perversidad contra el
misterio de la Encarnacion.

San Bernardo, en su tratado "De la Consideracién", habia obser-
vado con acrimonia el tiempo enorme que los sucesores de Pedro de-
dicaban a los negocios terrenales, y San Nilo, haciéndose eco de una
idea difundida entre los anacoretas, habia notado la imposibilidad de-
orar, para quienes estaban complicados en el trafago de las cosas
de este mundo. Una Iglesia exclusivamente orante y carismatica se
abria paso en la sensibilidad religiosa del siglo XIV. Un deseo de-
unién directa con Cristo se convertia en la mas apreciada ambicion de
los misticos. En los circulos religiosos dominados por la figura angélica
del "Poverello", nacio ia idea que sélo un Papa mistico podia conducir
a la "Esposa de Cristo" hasta sus fines celestes. La desdichada aventura
de Celestino V y sus ulteriores consecuencias los confirmarian “n el
deseo de una separacion tajante entre la dimensién temporal y espi-
ritual de la Iglesia. Todos estos sentimientos estan en la raiz de la
futura reforma, aunque vendran reforzados con la influencia de otras
fuerzas menos puras, pero tan interesadas como éstas en destruir la
organizacion eclesiastica y liberarla del peso excesivo de sus riquezas.

Los encantos de la "Dama miseria" son dificiles de hallar y entre
sus cortejantes abundan las mascaras y las ambigledades. Resulta asi
una tarea bastante aventurada distinguir a los que perseguian un ideal
mistico de santo despojamiento, a los que so6lo aspiraban a retozar en
la mugre de un total abandono, o a los mas sutiles que protestaban
contra las riquezas de la |Iglesia mientras se preparaban para car-
gar sobre sus hombros pecadores el peso de tantos bienes mal
empleados.

La fuerza ascendente del burgués esta en la encrucijada de todos
los caminos que conducen al mundo moderno y, en su facundia cal-
culadora, pesa con exactitud los movimientos capaces de favorecer sus
designios y concurrir asi a su propia concepcién econdmica del mundo.

La nueva espiritualidad religiosa esta, sin lugar a dudas, en el
origen del movimiento protestante pero, para comprender con rigor
todo cuanto anticipa la edad moderna, conviene insistir en la indole
contradictoria de ambas corrientes espirituales: por un lado una preo-
cupacién por el dominio econémico del mundo y por el otro el rechazo
angélico de todo cuidado terrenal. Mas hondamente que en cualquier
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sospecha de contradiccion econdmica hay que buscar su explicacién
en la particular indole del alma cristiana que rechaza con violencia la
*obsesién de su pecado dominante.

El burgués quimicamente puro no es facil de hallar en un siglo
todavia impregnado de fuertes sentimientos religiosos, pero a la ma-
nera esporadica y abrupta con que explotan las energias espirituales
en una época recorrida por contrastes tan violentos, el hombre de
presa hace su aparicion, tanto mas avida y peligrosamente, cuanto
mas acosado en su imaginacion por los fantasmas de su conciencia
cristiana. Si hay un momento en la historia donde impera la concien-
cia desdoblada es éste y no durante toda la Edad Media como supone
Hegel.

Una division terminante entre la actividad profana y la vida religiosa
favorecia la empresa de la burguesia. Hallar una modalidad religiosa
capaz de mirar con benevolencia una economia lucrativa, era el paso
dialéctico inevitable, mediatizado por la condenacién sin matices de las
riquezas materiales.

Es probable que la faccion de los "espirituales" de San Francisco
estaba lejos de sospechar que su condenacion de las riquezas de la
Iglesia, seria usada por la mentalidad burguesa para hacer suyas esas ri-
quezas y, en nombre de una moral econémica, combatir las virtudes cul-
tivadas preferentemente por el cristianismo. Tampoco los burgueses
podian sospechar que la exaltacion del trabajo podia convertirse en
una religion, cuyo ideal de justicia terminaria por convertirlos en vic-
timas de la organizacidon colectiva del trabajo.

Limitandonos a lo que podemos observar en los siglos XIV y XV
no se percibe la existencia de un rico sélidamente asentado en su con-
ciencia satisfecha, ni la de un pobre que se considere, por el mero
hecho de ser pobre, injustamente despojado de su participacion igua-
litaria en los bienes materiales.

Los discipulos de Francisco

El franciscanismo como posteriormente la Reforma Protestante fue
en sus comienzos un intento de reencontrar las fuentes evangélicas mas
puras y también como el Iluteranismo, sufri6 el contragolpe de una
reaccion decididamente opuesta a sus ideales. Pero en el franciscanis-
mo intervino positivamente la Iglesia Catolica y orden6 sus fuerzas
misticas en el cauce de una espiritualidad ortodoxa. Lo que hubo de
anarquico en el movimiento tomo6 pronto un camino al margen de la
fe comun y se perdiéo en el suefio de una utopia religiosa sin futuro.

Quiza obedezca a un cierto gusto por la paradoja si afirmo que
Francisco fue mucho mas que un franciscano. La atmodsfera de tremen-
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da libertad en que se movia el espiritu de "Il Poverello" no era para-
ser conquistada por imitacion. Cuando la curia romana impuso a sus
seguidores una regla inspirada en su experiencia secular, no fue con
el proposito de condenar el espiritu de Francisco, sino con la compren-
sion de aquello unico e irreiterable que habia en la actitud religiosa
del penitente de Asis.

Francisco se movia en una libertad pre-franciscana, fuera de toda-
regla. Su ardiente caridad fue un misterio vivo y la vida no se aprende-
ni se imita, simplemente se tiene. En el meollo de su intima relacion
con Cristo esta el secreto del drama sobrenatural de su existencia.

"Tenia —escribi6 Chesterton — tanto de espiritu matinal, de cosa
curiosamente joven y nitida, que aun lo malo en él era bueno. Como
de otros se dijo que en sus cuerpos la luz fue tinieblas, puede decirse
de aquel espiritu luminoso, que las mismas sombras de su alma fue-
ron luz".

Su itinerario no podia ser seguido porque en su marcha no habia
caminos trazados. Nacia de! coloquio misterioso que tenia con el Espi-
ritu Santo desde que comenz6 la extraordinaria aventura de su conver-
sion. Muchos que pretendieron imitarlo olvidaron un detalle: para obrar
como él obraba habia que ser él, o por lo menos haber alcanzado
esa altura espiritual donde se coloc6 de un salto, casi sin esfuerzo,,
como si no tuviera peso terrenal. Por eso podia olvidarse de su cuer-
po hasta el abandono sin ostentar esa mugre vindicativa de los cinicos,
en la que cayeron algunos de sus pedisecuos.

La Iglesia comprendié la vocacion de Francisco y al mismo tiem-
po las dificultades que debian superar sus discipulos para seguirlo.
Por ambas razones concibié6 el "franciscanismo" e impuso un orden,
un itinerario por donde pudieran transitar sus seguidores sin desvir-
tuar los propodsitos del santo, ni perderse en la anarquia que so6lo el
amor de Francisco pudo sobrellevar sin contratiempos.

San Buenaventura fue el primer franciscano y podemos afadir:
el franciscano por antonomasia. Hizo de la regla carne de su espiritu’
y con ella alcanz6 una santidad a su medida. Las normas impuestas
por la Iglesia no podian fabricar franciscos, pero la gracia mediante,
sirvieron para formar un San Buenaventura.

La vida de este santo no estuvo librada a la improvisacién. Todo
en ella fue norma y medida, perfeccion acabada y orden. Dentro de la
congregacién franciscana se propuso, con todo el poder de su volun-
tad, encarnar la preceptiva establecida y lo logré6 en un grado heroico.
Tenemos en uno de sus opusculos: "Epistola continens viginti quinqué
memoralia”, un plan de vida interior hecho para dirigir los pasos de
la vida religiosa. En estas notas para su edificacion intima, se advierte
la distincion con San Francisco.
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El "Poverelio" obedecia a impulsos espirituales fuera de todo
calculo humano. San Buenaventura no confiaba nada al azar, y si
aconsejaba, no podia hacerlo de otro modo, poner la confianza en
Dios, trazaba al mismo tiempo un prolijo plan de gimnasia espiritual
para ejercitar las virtudes en el arduo camino de la perfeccion
*evangélica.

"Aplicate con todo esmero —nos dice— en la extirpacion de to-
dos los vicios y malos deseos, a fin de que, purificado de la vieja
levadura de malicia e iniquidad, camines en novedad de vida en pos
*de Cristo: porque si no rompes primero las cadenas que te atan al
mal, tu alma, abrumada por las tinieblas, no podra levantarse a las
cosas del cielo".

El esmero y la aplicacion son virtudes concurrentes a una atenta
vigilancia ascética, pero indudablemente estan refiidos con la impro-
visacion y la espontaneidad. La regla debe ser obedecida y hasta la
imisma pobreza tiene limites sefialados por la obediencia candnica.

En su tiempo se le llamo6 el Doctor Serafico. Una diafanidad, una
transparencia de Serafin dejaba pasar por su mente la sabiduria de
Dios y Buenaventura se convertia en su eco fiel, sin alardes, despoja-
do de todo compromiso personal con actitudes y hasta con aptitudes
individualistas. Por eso aconseja hablar "con respeto, temor y dulzura,
brevemente y en voz baja, si puedes, evitando siempre las prolijida-
des del discurso y suprimiendo lo que pudiere dar ocasion a ello en
scuanto sea posible".

San Buenaventura no es amado por los buscadores de conflictos
religiosos, de inquietudes estéticas o fuentes de heterodoxias. Como
su ilustre coetaneo Santo Tomas de Aquino representd, con obediencia
*simple y respetuosa a la piramide de la jerarquia eclesiastica, Ila
sgrandeza equilibrada del siglo XIlI.

Los Espirituales

Todo movimiento social arrastra consigo necios, ingenuos, ilumi-
nados, discretos y sinvergienzas. El valor de una corriente espiritual
se rmide por el provecho moral que es capaz de obtener de todas
esas miserias. Si algo prueba el caracter uUnico de la Iglesia de Cristo
es su aptitud para traer fuerzas de las flaquezas y hasta sabiduria de
la estupidez. El mas necio de los creyentes encuentra en los limites de
su estrecha credulidad, algo con qué justificar su pobreza de alma vy
*merecer la misericordia divina. En cambio en los movimientos heré-
ticos las virtudes mismas son sospechosas y la sabiduria transpira la
falacia de errores que tuercen la imagen del hombre y la empeque-
fecen o la agrandan sin medida como en un espejo deformante.
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La orden fundada por San Francisco conocido, en la segunda mitad
del siglo XIlIl, un brote mistico que la escindié del orden eclesiastico
y la convirtié en el centro de todos los movimientos espirituales con-
trarios a la Iglesia. Impulsada por un orgullo angélico, hizo de la
pobreza un ideal desmesurado, una especie de desafio a las condicio-
nes impuestas por la naturaleza a nuestra situacién de espiritus en-
carnados. Precisamente por esta suerte de rebelién contra el estado
natural del hombre se llamé a este grupo "hermanos espirituales".
Sus luchas y vicisitudes llenan el resto del siglo hasta su condenacion
definitiva en 1317 o 18.

Los "espirituales" tienen para el historiador de las jdeas politicas
un interés especial, porque denotan actitudes religiosas donde se ma-
nifiesta un desdén tan enfatico por el orden social, que indudable-
mente auspicia las formas mas anarquicas de la convivencia, si detras
de ellos no estuvieran los hombres de presa para extraer de su pré-
dica todo cuanto convenga a sus intereses. Ellos pusieron de mani-
fiesto la posibilidad de una Iglesia carismatica y despojada de toda
obligacion de incidencia practica en la conduccién de los negocios te-
rrenales. Esta Iglesia "segun los angeles" abriria el comienzo de una
nueva época histérica en la que de acuerdo con las predicciones del
abad Joaquin Di Fiore reinaria el Espiritu Santo. Los necios, los inge-
nuos y los iluminados esperaban el advenimiento de este "milenio"
espiritual. Los sinverglienzas se conformaban con la ruina de la Iglesia
romana y la reparticion de sus despojos. La nueva valoracién econé-
mica del mundo tiene su antifona en este trémolo cantado por los
hermanitos espirituales.

La designacion de "espirituales" fue adoptada para sefialar la in-
dole de sus preocupaciones principales. Su propdsito evidente fue imi-
tar a San Francisco en el absoluto despojo de todo cuidado y preocu-
pacion terrena. En su origen estos franciscanos no tomaron el nombre
de espirituales; el calificativo surgio entre la gente de pueblo, en el
sud de Francia, y no disimulaba su acercamiento denotativo a la here-
jia catara. Por su propia cuenta tomaron el nombre de "hermanos me-
nores", "hermanitos" o "fraticelli", tal como lo habia hecho Francisco
y so6lo pensaban retornar a la regla primitiva sin afligirse mucho por
las disposiciones tomadas por los Papas.

El de los "espiritua1es" como cualquier otro movimien-
to religioso nacido en el seno de la Iglesia, debid constituirse
de acuerdo con las exigencias practicas impuestas por la realidad y la
presién de sus ideales de vida. San Francisco habia pensado en un
grupo pequefio de amigos, en una porcion selecta de almas capaces de
vivir heroicamente en una pobreza total. En su "testamento" insistia
en este sublime designio, pero visto el crecimiento de la orden y la
necesidad de imponer algunas reglas a hombres cuya espontaneidad
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religiosa resultaba muchas veces anarquica, el Papa Gregorio (X en
su bula "Quod elongati", escrita en 1230, declar6 el testamento de
Francisco sin fuerza legisladora y dio su propia interpretacion de ia
regla.

Esta contradiccién entre la voluntad explicita del testador y la
autoridad papal dio origen a la querella y provocé la divisiéon de ia
orden. Angel de Claveno nos ha conservado una carta del hermano
Elias al Papa Gregorio IX, donde se queja amargamente de la desobe-
diencia de sus "fraticelli": "Hay algunos entre nosotros —escribe —
que por haber sido discipulos y compafieros de nuestro padre Fran-
cisco son tenidos en gran estima dentro y fuera de la Orden, pero
gobernandose a su guisa y sacudiendo el yugo de la obediencia co-
rretean como ovejas sin pastor, hombres sin guia. Hablan sin freno
y siguen un género de vida que sera perjudicial para la congregacion,
si Vuestra Santidad no pone remedio...".

Crescencio de lesi (1244-1247), quinto sucesor de Francisco, fi-
gura en la cronica de Angel de Claveno como el autor de la tercera
persecucion a los "espirituales". La cuarta le correspondi6 a San Bue-
naventura y aunque es fama que el santo doctor se mantuvo en una
actitud llena de mesura y muy lejos de todo rigorismo exagerado, los
espirituales abominaron de su nombre y el "advocatus diaboli" no
tuvo mas que leer las crénicas de los "hermanitos" para tener su tarea
hecha.

En sus primeros pasos los espirituales no constituian una secta
/ seguian en su conducta inspiraciones totalmente personales. Los cas-
tigos y las persecuciones sufridas los llevaron a poner sus fuerzas en
comun contra la organizacién franciscana oficial.

En su "Historia de las Tribulaciones" Angel de Claveno no distin-
gue, en el seno de los "espirituales", ninguna divisién. Estudios ulte-
riores mas serenos y objetivos permiten destacar dos grupos en ltalia:
Ancona y Toscana, y otro en el mediodia de Francia. Estos grupos
estaban ligados entre ellos y no carecian de afinidades en sus prefe-
rencias, pues tanto Libertino de Casale en Italia como Pierre d'Olvi
en Francia hablan de sus hermanos vecinos con la familiaridad que
funda una frecuentaciéon reiterada.

Los tres grupos llenaron la segunda mitad del siglo trece con sus
protestas contra las riquezas del clero y algunos de ellos, en los pri-
meros afos del siglo catorce, se convirtieron en plumiferos del Em-
perador Luis de Baviera cuya riqueza no los ofendia tanto. La conde-
nacion formal de la secta fue hecha por Juan XXII, pero antes de apli-
car la mas alta sancion eclesiastica este Papa publicé sendas bulas con-
denando las siguientes tesis atribuidas a ios "fraticelli".
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1) Sostenian la existencia de dos iglesias: una carnal, colmada de
riguezas, manchada de crimenes y dominada por el Papa y su
corte; otra espiritual, pura, pobre y virtuosa y en la que rei-
naban los buenos hermanitos de Jesus.

2) Ensefiaban que no se podia ser sacerdote y administrar los
sacramentos si no se era santo y puro. De este modo creaban,
paralelamente a la jerarquia jurisdiccional, una jerarquia ca-
rismatica reclamada por ellos mismos.

3) ElI Evangelio no habia hallado, hasta el presente, una reali-
zacién adecuada.

Conclusiones

Una valoraciéon exclusivamente econdmica de! mundo es casi im-
posible y a pesar de las ganas que tenia Marx de sostener una tesis
de esta naturaleza, la palié con una serie de recaudos que no logran
ocultar del todo sus preferencias valorativas. Con todo, la historia de la
cultura occidental, a partir de la época moderna, muestra un relieve
axiolégico preferentemente econdmico. Para mi es indudable que se
trata de una decisién del espiritu, pero comprendo que una vez acepta-
da libremente, esa decision desencadena un proceso de consecuencias
no siempre dominadas por la voluntad y que imponen, al curso de las
acciones historicas, una cierta mecanica dependiente de los factores
econémicos puestos en movimiento.

Las preferencias espirituales de ese tipo humano que apunta en el
siglo XIIlI, se desarrolla en los siglos XIV y XV y comienza a prepon-
derar decisivamente en el siglo XVI, no son discutidas, que yo sepa,
por nadie. El burgués es el "homus oeconomicus" y todo el pensamien-
to moderno esta alli para confirmar este aserto. Marx mismo es un
fil6sofo burgués doblado por un profeta de la economia y como sus
vaticinios se insertan en esa cierta mecanica desatada por la codicia
y la envidia, tienen posibilidades de cumplirse "a medias", si un nue-
vo giro del espiritu no aparta al hombre de esta preferencia fatal y lo
lanza por un camino mas conveniente a la realizacion de su destino
religioso.

La querella de la pobreza en el siglo XIll y en los comienzos del
XIV brega por una separacion tajante entre la Iglesia institucional y
una pretendida iglesia carismatica. Los verdaderos enemigos de la Igle-
sia y los que por razones econdmicas y politicas sobrellevan con difi-
cultad su disciplina, vieron en el ahondamiento de esta division una
forma aparentemente noble de destruir su unidad. Se lanzan las pre-
tensiones sobrenaturales de la iglesia carismatica contra los principios
naturales de la iglesia institucion. Con este santo pretexto se acaricia
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la proclividad al "angelismo" de las almas impregnadas por la impa-
ciencia de la perfeccion y se suscita la desconfianza contra el clero
real bajo inculpacion de designios demasiado humanos.

La iglesia "burguesa" y la iglesia "proletaria" de nuestros dias
esta incoada en la tajante divisién de los "fraticelli". Los beneficiarios de
estas contradicciones dialécticas en el seno de "la unique internationale
qui compte" son, precisamente, las fuerzas internacionales que en una
y otra oportunidad luchan para borrar la presencia real de Cristo en
el mundo.

RUBEN CALDERON BOUCHET
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UNA CRITICA DEL MATERIALISMO

1. VISION MATERIALISTA DE LA MATERIA

La doclrina materialista se encuentra muy bien planteada en
Lucrecio*, cuya posicion, heredada de Democrito y de su tan admirado
modelo filoséfico, Epicuro, no ha sido mejorada sustancialmente desde
el primer siglo antes de Cristo. El mismo Epicuro fue heredero cons-
ciente de una larga tradicion de "desdivinizacién" del mundo por par-
te de la filosofia griega, un proceso cuyos antecedentes se remontan
a varios siglos atras en el mundo hebreo de los profetas, aun cuando
en este ultimo caso segun una linea diferente que conducia a un
sistema monoteista trascendental. La des-divinizacion griega fue elabo-
rada, entre otras lineas de especulacion, por el pensamiento de Leucipo,
Democrito y Epicuro, un pensamiento que fue mas allda de la negacion
de los dioses (especie de bienaventurados super-hombres desinteresa-
dos de la humanidad) y culminé en un materialismo ontolodgico.

Para Lucrecio, la materia es eterna, porque todo lo que existe no
pudo haber venido de la nada, como lo afirma la religion judeocris-
tiana, poniendo a un dios-creador que sacdé al mundo ex nihiio. En dos
razones apoya Lucrecio la jdea de que solamente existen particulas
*elementales, invisibles (atomos), y espacio vacio en donde se mueven,
chocan y se desacoplan: la primera es la falacia que implica el invento
de los dioses, los cuales no han hecho otra cosa que poner obs-
taculo a los hombres por su ineptitud para servir como causas in-
telig" JI s de 'r; fenémenos y de |. luchos,» ia segunda es la ense-
flanza de jos epicureos que descarta la suposicion de que el universo
estda hecho de fuego, tierra, aire o de alguna olia materia, va que tal
suposicién de los fisicistas (presocraticos) no puede satisfacer nuestros
sentidos. Lo "verdadero" y lo "falso" se decide por la percepcion de
ios sentidos, nuestros Uunicos guias seguros. Asi, desde el principio,

* T. Lucrecio Caro vivié entre los afios 99 y 55 antes ele Cristo, y fue el que

desarroll6 explicitamente entre los romanos la filosofia epicurea en su poema
De rerum natura donde, con la finalidad declarada de destruir las religiones,
expone todo el sistema del filésofo griego Epicuro acerca del origen y la
constitucion del universo y acerca de la naturaleza humana, a la que niega
el alma inmortal. Es el poeta del materialismo. (N. de la R.).
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el poema de Lucrecio declara implicitamenle su propédsito: invalidar
la ieologia griega (creencia en los dioses mitolégicos y en el primer
motor aristotélico) y la metafisica griega desde Tales a Platon, esto es,
todos aquellos sistemas que separaron el conocimiento del mero con-
dicionamiento de los sentidos.

Es innecesario decir que, segun Lucrecio, la materia y el espacio
son infinitos: el vacuurn y los cuerpos se suceden unos a otros en una
yuxtaposicion sin fin. "La suma total del universo es eterna, no habien-
do espacio exterior donde pueda escapar la materia, ni materia que
pueda entrar y desintegrarla por la fuerza del impacto" (1). De lo cual
se sigue que el problema del origen es remitido a la materia, es decir,
a las causas mensurables de lo que ahora existe. El cielo y la tierra
derivan de la concentracion inicial de la materia, ser ultimo, como he-
mos visto, eterno. Lucrecio insiste en que los atomos "no se colocan a
si mismos en orden segun un acto de inteligencia" (2) sino que se
deslizan en numeros infinitos a través de un tiempo infinito, chocando
y trabandose entre si con la ayuda de pequefios ganchos que se des-
enganchan luego, listos para otras combinaciones. En el tiempo infinito
disponible "se efectuaron todas las combinaciones posibles, y a lo
largo del proceso se juntaron aquellos [atomos] cuyos repentinos en-
cuentros formaron la tierra, el mar y las razas" (3). Una teoria como la
descripta debe dar por sentado que "los cuerpos materiales generadores
dan origen a distintas cosas y luego las disuelven" (4). Los huevos se
transforman en gallinas, los gusanos brotan de la tierra, lo sensible
puede ser generado de lo no sensible. Sostiene Lucrecio que todo lo
que vive, emocional o mental, puede ser explicado por los diversos
movimientos de los atomos —todo, podriamos agregar nosotros, excepto
aquellos movimientos mismos, su ordenaciéon, su regularidad y su
siempre creciente organizacién. Sin embargo, perdénesenos una critica
anticipada. El dolor, explica Lucrecio, es causado por la descolocacion
de los atomos a causa de alguna fuerza; el placer se experimenta
cuando los atomos retornan a su lugar; el entendimiento y el alma
estdan compuestos "por particulas tan excepcionalmente pequefias que
pueden ser movidas por un pequefo impulso" (5); las percepciones
mismas que afectan la mente son "imagenes de cosas" que producen
un impacto sobre nuestros ojos, y las "imagenes" mismas son como la
piel exterior de los objetos que se desprende de ellos al modo de
una capa exterior, o como particulas sutiles que se despegan de los
objetos, entran en nuestra cavidad nasal y son percibidas como olores.

Al mismo tiempo que observamos criticamente esta doctrina, per-

(1) On the Nature of the Universe, Penguin Classics, p. 120.
(2) Idem,

p. 183.
(3) Idem, p. 1s84.
(4) Idem, p. o¢2.
(s) Idem, p. 99.
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mitasenos examinar una de las ultimas obras de un filésofo materia-
lista ele nuestro tiempo, Feibieman (6), asi como detectar los rasgos
idénticos que conserva el materialismo a través de los diferentes pe-
riodos de la historia. Naturalmente el Profesor Feibleman dispone de
los ultimos datos cientificos y de los instrumentos por los cuales los
hombres de ciencia han logrado obtenerlos. Su objetivo, como veremos,
es también semejante al de Lucrecio, aunque mas explicito: ofrecer a
los hombres el proyecto de una reconciliacion ele sus cosmovisiones
conflictivas asi como la posibilidad de una armoniosa mentalidad de
coexistencia. La religion no seria un factor de divisién, y las diferen-
cias metafisicas quedarian resueltas en la "flexibilidad de la fe" (7).

El supuesto basico tanto en 1970 como en el siglo primero a.C.
es que solamente existen particulas materiales (atomos), pero que el
*"atomo nuevo" es complejo, y "sus niveles y propiedades indefinida-
mente analizables hacen posible que las particulas sustenten no sélo
propiedades fisicas tales como la masa, densidad y dimension, sino
también todas las cualidades que antiguamente se asentaban tan soélo
en los valores espirituales, o, segun el idealismo, en la conciencia del
sujeto humano" (8). Lucrecio no decia otra cosa cuando sostenia —mas
tarde John Locke retomaria este argumento— que las particulas prima-
rias de la materia no tienen color, calor, frio, gusto u olor (9), lo cual
no significa que su "agrupamiento accidental, fortuito y sin finalidad
[no] sirve como punto de partida para la produccion de una substancia
y [ni] de creaturas vivientes" (10). Los hechos que establecen tanto
Lucrecio como Feibleman son los mismos, so6lo que este uUltimo hace
uso de la terminologia moderna. Sigamos la exposicion de Feibleman:
la materia estda conglomerada, pero los conglomerados estan separados
por grandes extensiones (p. 49); la materia mas compleja es aquella
capaz de sustentar los valores mas elevados (p. 53); hay una evidencia
considerable de que la vida se produjo espontaneamente a partir de
materiales inorganicos, como resultado de procesos fisicos y quimicos
no vivientes; las células se combinan en organismos, los organismos se
combinan en sociedades; la serie es continua y la linea divisoria entre
lo inorganico y lo organico es muy sutil y quizas inexistente (pp. 6 y
46); el espiritu es la naturaleza que se hace autoconsciente (p. 36); el
hombre es un complejo objeto material que sobresale por encima del
bajo nivel del resto de la naturaleza material (p. 6).

Hasta aqui llega la teoria de Feibleman (o de Lucrecio) sobre la
estructura de la materia, el pasaje desde lo inorganico a las formas
organicas de existencia, el surgimiento del espiritu, la quidditas de!

(S) James K. Feib'eman, The New Materialism, M. Nijhof, The Hasiue, 1970.
(7) Idem, p. 174.
(8) Idem, p. 42. .

(9)  Lucrecio, OP. Clt., p. 81.
<10) Idem, p. 91.
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hombre. Antes de pasar al tema de la naturaleza de la sociedad, de la
cultura y de la religion, detengamonos por un instante y examinemos
el caracter de los argumentos de Feibleman (y de Lucrecio). Ambos
usan un lenguaje que, por mas buena voluntad que se ponga, no
puede llamarse genuinamente cientifico. Lucrecio habla de un agrupa-
miento de atomos accidental y sin finalidad; tanto él como Feibleman
hablan de una materia compleja capaz de sustentar propiedades inma-
teriales (Feibleman las llama "valores"); ambos concuerdan en que la
vida se produjo espontaneamente, que las células se combinan en es-
tructuras superiores, que la linea divisoria tal vez no existe, que la
mente es la naturaleza que se hato, autoconscienfe, que el hombre
sobresale (aunque de manera insignificante) del resto de la naturaleza.
Si ahora miramos las palabras subrayadas, encontramos que han sido
propuestas como soluciones, cuando en realidad solamente se limitan
a reformular los problemas. Ellas confiscan, en beneficio del sistema
de Lucrecio y de Feibleman, lo que es misterioso en la vida, el pensa-
miento, el hombre, la conciencia, la cultura, considerando que esos
misterios quedan solucionados por el uso de palabras que no son otra
cosa sino una copertura de los mismos problemas. Sin embargo, esos
problemas subsisten: gpor qué las particulas materiales se combinan
en estructuras complejas? ¢cémo lo inorganico produce espontanea-
mente la vida? jqué sucede a lo largo de la linea divisoria entre lo
inorganico y lo organico? scomo la mente se hace autoconscienfe?
épor qué el hombre sobresale por encima del resto de la naturaleza,
aunque solo sea "de manera insignificante"? La dUnica respuesta que
recibimos en este primer nivel de nuestras preguntas pudiera ser for-
mulada asi: las cosas mentales no son sino la compiejificacien de Jas
cosas materiales. A-partir de lo cual delineamos nuestro primer nivel
de respuesta en esta forma: la materia complejificada no es ya materia,
sino materia més una adicién extrafia (no material), resultado de una
intervencion extrafia y aparentemente inteligente.

Los argumentos de Lucrecio y de Feibleman conducen a una tesis-
mas bien patética segun la cual mientras la materia es algo tosco, el
espiritu —que es también material— es sutil. El pensador romano
insiste en que los atomos que componen el agrupamiento mental son
extremadamente pequefios, sutiles, rapidos y semejantes al humo,
en un estado casi liquido como el mercurio, en un estado de equilibrio
inestable al modo de un montén de semillas de amapola que al menor
soplo chocan y se dispersan en todas direcciones. La version moderna
que el pensador norteamericano hace de esta descripcion esta tomada
de Arthur R. von Hippel cuyo articulo (11) él cita aprobando: "Si pu-
diéramos tener una vision penetrante como los rayos x, el mundo
molecular nos apareceria como un tejido aéreo de nubes de electrones,
anclados en determinados puntos de carga positiva. Estos puntos,

(11) "Molecular designing of Materials", Science, 1965.
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examinados bajo un poderoso microscopio, se resolverian en fuentes
esféricas de potencia que contienen los nucleos, profundamente com-
pactos debido a su gran masa". La descripcién de von Hippel-Feibleman
nos presenta una imagen del mundo invisible mucho mas complicada
de la que jamas se hubiera atrevido a intentar Lucrecio, y la imagina-
cion la puede seguir sélo a costa de un gran esfuerzo. Quizas en al-
gun momento la explicaciéon pudiera parecer mas profunda que la de
las semillas de amapola de Lucrecio. Sin embargo ¢por qué detectare-
mos menos espiritualidad en las semillas de amapola que en "las
Fuentes esféricas de potencia", por qué tendriamos que aceptar, en
otras palabras, que cuando la materia es analizada microscépicamente
hasta sus ultimos reductos es mas espiritual, y sustenta mas "valores"
que cuando no es analizada de esa manera? El argumento de que !a
materia es extremadamente refinada y de este modo mas cercana, o
quizas idéntica al espiritu, es tan sdlo el torpe tributo de un materialista
a la espiritualidad. Sin embargo, un materialista deberia decir que el
espiritu no es una materia rarificada, refinada, asi como, a mi parecer,
deberian afirmarlo también Heisenberg y Nils Bohr, para los cuales
el principio de indeterminacién y los insondables saltos de neutrones
de una orbita atomica a otra no son hechos sujetos a libre discusion.
Hay dos ambitos aqui, dos principios, ninguno de los cuales puede
ser reducido al otro. En otras palabras, el universo y nuestra experien-
cia de él no pueden ser explicados por una ontologia monista.

2. VISION MATERIALISTA DEL HOMBRE Y SU QUEHACER

Debemos ahora investigar las ulteriores afirmaciones del materia-
lista en relacion a la cultura, la religién, la politica, la moral, cosas
acerca de las cuales tenemos una experiencia mas proxima que la
que poseemos de la estructura de la materia. Lucrecio nos dice que
la naturaleza clama tan sélo por dos cosas, a saber, un cuerpo libre
de dolor y una mente liberada de preocupacién y de temor, en orden
al goce de sensaciones placenteras (p. 60). Tenemos, sin embargo, se-
rias dudas de que, por ejemplo, el temor a la muerte, que aparece
como uno de los primeros problemas por resolver en la lista de Lu-
crecio, pueda ser disipado con el argumento de que el hombre se
aflige respecto a la muerte porque se ve a si mismo como un cadaver
(ya que nadie, desde luego, ha experimentado la muerte). Sin embargo,
Lucrecio va mas alla en su intento por tranquilizar a Memmius, a quien
ia obra esta dedicada, asegurando que el cadaver que el hombre ve
con su mente no es él mismo sino un grupo de atomos en proceso
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de desintegracion y que no deja nada detras (alma) que pudiera ser
Ilamado conciencia, memoria o uno mismo (p. 122) (12).

También el Profesor Feibleman intenta ir mas alla de su propia
conviccion respecto a que exista solamente la materia y sus movimien-
tos. Llama, por ejemplo, bondad, a una propiedad de la materia que
corresponde en el mundo moral a lo que la gravedad es en el mundo
fisico. Este argumento fue usado en el siglo pasado por Auguste Comte,
Fourrier y oiros fundadores ele la sociologia y del positivismo politico,
que creyeron haber formulado las Jeyes de las relaciones sociales, asen-
tadas con tanta seguridad como las leyes de Newton. Feibleman va
mas lejos que ellos, aunque repite algunos de sus argumentos e
imagenes favoritos. Nos dice, por ejemplo, que "la cultura comenzé
con el primer mono que se cans6 de trepar... La vida arboricola no
presentaba peligro para los animales mas grandes y pocos problemas de
supervivencia. Pero una vez que se hallaron en el llano y en las exten-
sas praderas, la situaciéon se hizo diferente" (p. 97; el subrayado es
mio). La conciencia, nos dice también, es un tipo de atencién, y como
los neuro-psicélogos lo han mostrado, la atencién depende de la irrup-
cion cié novedades. Como después de la muerte ya no hay novedad
que irrumpa, no habra conciencia (p. 182; el subrayado es mio).

Ahora, como antes, examinemos las tres expresiones subrayadas.
Si, corno sostiene Lucrecio, nosotros, compuestos de cuerpo y mente,
estamos hechos de atomos y asi también lo estda el mundo exterior,
.incluso nuestras imagenes sensoriales, ¢por qué desearia la mente
—un agregado ele atomos— clamar por la liberacion de la preocupa-
cion y del dolor —otro agregado de atomos — ? De hecho, aun cuando
el "dolor" pudiera ser producido por una simple colision —aun en
este caso deberiamos distinguir el hecho fisico de la colisiéon y el hecho
menta! (?) de llegar a ser conscientes de ello— indudablemente Ia
"preocupacién” no puede ser explicada por colisiones de atomos. En
otras palabras, la colision de atomos no da una explicacion adecuada
a tales experiencias, aunque éstas sean de un orden minimamente su-
perior tales como el dolor, el placer, los sentimientos, los temores, ya
que, como insiste Lucrecio, las mismas particulas primarias no sienten
nada, asi como no tienen color o gusto.

Feibleman no va mas alla que Lucrecio cuando intenta persua-
dirnos de que la materia puede dar razon de la conciencia y de la
cultura. La conciencia, nos dice, es una especie de atencion bajo el
impacto de una novedad que irrumpe. ;Por qué entonces, esa novedad

(12) Unamuno tiene cosas interesantes que decir sobre la contemplacion de
la muerte en El sentido trdgico de la vida. No es a la muerte fisica a la
que tememos, asegura, sino a la extincion de la conciencia, nuestra ven-
tana al ser. Lucrecio contra-argumenta que la conciencia es también un
agregado de atomos. (Es acaso esta afirmacion satisfactoria?

— 120 —



puede darse solamente en ciertas cosas y no en otras? ;No indicara
esto que el valor de la novedad que irrumpe y la capacidad de aten-
cion dependen también de aquél que los recibe? Pruebe Ud. intro-
ducir alguna novedad en un cadaver; no tendra éxito. Hay algo que
ya no permanece en el cadaver, a saber, la vida; si aceptaramos su
presencia y reaccionara a la novedad que irrumpe, de hecho la regis-
traria como tal y por ende la atencion culminaria en un resultado.
Feibleman también nos dice que un mono se cansé de trepar, des-
cendio del arbol, y enfrenté los nuevos problemas de la pradera. Des-
mond Morris, en el Mono Desnudo, argumenta en forma idéntica, y
asi también lo hacen muchos otros que sostienen que la civilizacién
o la humanidad comenzaron precisamente cuando el primer animal
fue capaz de transformar su dedo pulgar de tal modo que el pie se
convirti6 en mano, la cual es un instrumento prensil. Asi fue capaz
de permanecer de pie, levanté su cabeza del suelo y miré hacia el
cielo, desarroll6 pensamientos, etc. Cualquiera sea la interpretacion
que atribuyamos a tales estadios presuntamente histéricos o evolu-
cionistas, volvemos a lo establecido por Feibleman, a saber, que un
mono se cansé de trepar. ;Estan tan seguros Feibleman y Morris
(pues de Lucrecio nada sabemos) que el mono que se cans6 de trepar
y comenzd asi un nuevo tipo de vida, era un mono? Puesto que "des-
cender del arbol" no fue obviamente el capricho de un mono que
inmediatamente lo transmiti6 a los otros monos, y puesto que todos
los otros monos permanecieron en los arboles, podemos asegurar con
certeza que el Unico que descendidé, permanecié en la pradera y alli
sobrevivié con éxito, era ya realmente un ser humano.

Adviértase la similitud de la argumentacion del materialista cuan-
do se refiere exclusivamente a la estructura atémica de las formas
organicas e inorganicas, o cuando se refiere tan sé6lo a la materialidad
de las formas vivientes y pensantes: el hombre, la cultura, la moral.
Hemos visto anteriormente que para él las cosas de la mente no son
sino complejificaciones de cosas materiales; de los argumentos luego
examinados agregamos ahora que en su sistema el hombre no es
mas que un mono que se ha apartado del arbol. Ambos argumentos
contienen todo el proceso de enriquecimiento (de lo material a lo men-
tal; del mono al hombre) pero de tal modo que alli no aparece ningun
enriquecimiento, ningun plus. En verdad, deberiamos decir (ya lo he-
mos dicho) aue la materia complejificada no es ya materia, sino ma-
teria mas algo que se le afiade desde afuera. De la misma forma:
un mono "se cans6é de trepar", etc.; apartado del arbol no es ya un
mono, es un mono mas algo que se le afade desde afuera. Que llame-
mos a estas adiciones "vida" en el primer caso, y "alma" en el segundo,
no es éste el punto importante; de cualquier modo, lo que se ahade
no puede ser de la misma naturaleza que la de aquello a lo cual
se agrega. EI principio monista no puede explicar la diversidad de
los fenémenos, y dado que la ciencia es un método sistematico de
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explicar los fenomenos, el principio monista no es capaz de explicar
la misma ciencia.

Esta tesis ha recibido llamativas confirmaciones en el presente-
siglo. Lucrecio se vio obligado a poner como un axioma que los ato-
mos no tienen principio ni fin. Sus conglomerados se desintegran y
luego algunas de sus partes componentes se reintegran en otros agre-
gados: "tanto la mente como el espiritu tienen nacimiento y muerte"
(p. 99), asegura al lector. Ahora bien, los atomos no tienen principio
ni fin. Sin embargo, la ciencia afirma hoy que el universo tuvo un
principio, y esta afirmacion se basa en el analisis espectral: el universo
que se expande y sus galaxias que se desplazan desde un punto cen-
tral, indican que hubo un principio a partir del cual todo surgi6. De
manera semejante, si la materia fuere todo y ella explicara por si mis-
ma todas las ulteriores complejificaciones, la ciencia hubiera debido
hallar en algun lugar la materia prima, no estructurada, no organizada,
en un estado de caos como la describen los mitos de las antiguas cos-
mogonias (13). No es éste el caso. La materia estd en todas partes en
un estado organizado, y sus partes se encuentran informadas por algo
que no es materia. Las mismas dificultades surgen en las ciencias dé-
los organismos vivos, y en las ciencias del hombre. A pesar de entu-
siastas esfuerzos, los bioquimicos no han llegado a encontrar la "for-
mula de la vida", y si algun dia la hallaran, no serian capaces de de-
mostrar que la fusion de determinados ingredientes cred efectivamen-
te la vida o si algo fue agregado a esos ingredientes fusionados para
hacerlos vivir. Los tedricos de la evolucion no han encontrado hasta-
ahora el eslabén perdido, el "mono que se aparté del arbol", y por
este motivo aun no han encontrado la razén por la cual algunos monos
en un determinado momento se cansaron de su existencia arboricola.
En contraste con esto, todo lo que conocemos sobre el hombre nos-
muestra que es un ser incomparablemente superior a sus componentes
materiales, capaz de lo abyecto y de lo sublime, de emociones y de
comprension, capaz de hacer preguntas cientificas y metafisicas sobre
si mismo y sobre los otros, capaz de imaginar cosas que existen y que
no existen (14).

El argumento de Lucrecio de que la materia y el movimiento for-
tuito de la misma dan una explicacion satisfactoria a todo lo que
existe, no es aceptable. Esto meramente agrega, en la propia obra de

(13) Cl Tresmontant, Comment se pose aujourd'hui le probléme de 1'existence
de Dieu, Ed. du Seuil, Paris, 1966, x"p. 163-164.

(14) La explicacion de Lucrecio de por qué somos capaces de concebir cosas
no-existentes, por ejemplo, centauros, se mueve principalmente en la linea
de sus esfuerzos mecanicistas por mostrar como las peliculas desprendidas
casualmente de hombres y caballos, simultaneamente pueden por azar
impresionar el ojo. Lucrecio no explica, sin embargo, por qué la mitad
del cuerpo del hombre y del caballo es dejada de lado en nuestra repre-
sentacion de un centauro.
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Lucrecio y de sus contemporaneos, el argumento del "tiempo infinito"
al argumento mecanicista. Aun en el caso de que hubiera un tiempo
infinito del que la materia pudiese disponer para realizar todas las
permutaciones y combinaciones posibles, en el curso de esa experimen-
tacion necesariamente se encontrara que, por encima de los conglome-
rados, en ultimo término conoceriamos algo que designariamos como
una suprema inteligencia, con capacidad ordenadora. Sin embargo,
como dijimos antes, no hubo tiempo infinito disponible para la mate-
ria, y aunque hubiera habido, se deberia explicar por qué esas permu-
taciones y combinaciones se engarzaron entre si. ;Qué o quién o por
qué estaba experimentando? Supéngase, sin embargo, que gracias a
combinaciones y transcombinaciones fortuitas surgiese un determinado
orden; es obvio que tal modelo ordenado, producido por el azar, no se
reproduciria de nuevo por azar. Después de la primera instancia, los
elementos que han producido el modelo ordenado caerian en distinto
orden y producirian un modelo distinto. Sin embargo, aun de acuerdo
a las hipotesis evolucionistas se da una secuencia ordenada que va
desde los peces y los saurios a los mamiferos y al hombre, y esto en el
curso de millones de afos. ;Por qué, después que surgieron los peces,
los componentes materiales no cayeron en distinto orden y produjeron,
por ejemplo, sierras y nubes? ;Por qué se ha dado una transmision
organica hasta el hombre? Parece que la respuesta a todas estas pre-
guntas es que una fuerza, una inteligencia, un ingrediente que no es
parte de la materia dirigié los cambios, el crecimiento, la adicion de
ese plus al estamento inferior para elevarlo a un nivel superior.

¢,Cudl es la razén para argumentar que el poder creador respon-
sable de ese plus deberia ser atribuido a la misma materia? Muchos
cientificos y filésofos reconocieron espontaneamente su fracaso al pro-
poner una explicacién cientifica a la constitucion organica de los seres
vivientes. De manera semejante, los fisicos se ven hoy confrontados
con los problemas estructurales que surgen de la fisica molecular. Sin
embargo, como subraya Etienne Gilson, los cientificos prefieren intro-
ducir dentro de la fisica nociones no-mecanicas de discontinuidad e in-
determinacion antes que recurrir a algo semejante a un plan (15).
¢(Por qué los cientificos, seres eminentemente racionales., pregunta
Gilson, prefieren a las simples nociones de plan o intencionalidad (el
telos de Aristoteles) en la naturaleza, las nociones arbitrarias de fuerza
ciega, azar, emergencia, variacion repentina y otras similares? Simple-
mente porque ellos prefieren mucho mas una completa ausencia de
inteligibilidad a la presencia de una inteligibilidad no-cientifica. Esta
preferencia es llamada hoy "reduccionismo", la explicacion de lo su-
perior por lo inferior, de lo mas articulado por lo menos articulado, el
fendmeno complejo por sus componentes simples. Claude Tresmontant
escribe, tratando de esta tendencia o habito mental, que a los ojos de

(15) Gocl and Phiiosophtj, p. 130.
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un ateo la aparicion de un nuevo y radicai orden ontologico es una
cosa escandalosa (16); consecuentemente, se hacen esfuerzos por re-
ducir la originalidad y especificidad de !o viviente y de lo pensante
a lo material. ¢Por qué esta preferencia, por qué estos esfuerzos?
¢Por qué nos encerramos en este dilema: 1) o atribuir a la materia
propiedades creadoras, o 2) negar la posibilidad de cualquier expli-
cacion acerca del plus que hace que algo de materia irrumpa en el
mundo de la vida y del pensamiento? Es tan contrario a la experiencia
poner dentro de la materia, como atributo suyo, todo aquello que su-
cede manifiestamente fuera de ella, como es intolerable para la inte-
ligencia renunciar al deseo de explicar la vida y el pensamiento simple-
mente porque los materialistas dicen que el paso de la no-vida a la vida
nunca podra ser observado.

La razén que se encuentra detras de la decision materialista no
es dificil de explicar. Segun esa apreciacién, el concepto de dios ha
sido primero una copertura histérica para la ignorancia, y luego un
secreto deseo de producir el descarrilamiento de la teoria mecanicista
sobre la explicacion gradual de la estructura y movimientos del uni-
verso. "Dios" permanece, cree el materialista, no so6lo por reaccion
social y politica, no so6lo por oscurantismo en el pensamiento y en las
actitudes, sino también por el intento de introducir el misterio en los
intersticios del conocimiento concreto y empirico. La tarea del misterio,
a su vez, es la de extenderse mas alla de su propio campo y final-
mente crear dudas sobre el conocimiento empirico. Es un elemento que
irrumpe en la espesa malla del conocimiento verificado y luego ve-
rificale. "EI que tiene inclinaciones religiosas", escribe el Prof. Fei-
bleman, "siempre ha rechazado el materialismo". Pero, insiste fre-
cuentemente en su libro, nuestro conocimiento de la materia ha sido
tan completamente alterado que no se justifica la desaprobacion del
materialismo por motivos religiosos. La materia es ahora entendida
como un estado de equilibrio de fuerzas minusculas que mantienen
reunido un cierto numero de componentes. En sus distintas fases pue-
de ser inerte o cinética, intercambiable en energia y por ello dinamica.
Es porosa y contiene mas espacio vacio que materia. En lugar de los
antiguos cuatro elementos, hay ahora treinta y dos particulas: dieciséis,
con sus respectivas anti-particulas. Cuatro de esas particulas son esta-
bles... Y asi sucesivamente, sigue proponiendo argumentos literal-
mente desesperados en orden a persuadir de que la materia es tan
impredicable, tan similar a la vida, tan engafosa, tramposa y llena de
sorpresas que uno deberia imaginarsela como si tuviera una cualidad
vital, un alma. Un simposio cientifico en Moscu (1957), en su decla-
racion final, con menos vehemencia que el Prof. Feibleman pero con
parecida superficialidad, arroja a la cara de los obstinados teistas: Los
estudios puramente quimicos del origen de la vida en este planeta

(16) C . Tresmontant, OP. Cit., p. 273.

— 124 —



sugieren que la creacion de alguna forma de organizacion compleja
y auto-multiplicable de materia es el resultado completamente claro
que extraemos del analisis del primitivo medio ambiente del elemento-
Tierra. La declaracién final agrega con desarmante ingenuidad: "Tal
ambiente apropiado no requiere una definicion demasiado rigurosa".

A través de estos textos se admile implicitamente que en alguna
materia se encuentra la adicion, el plus del que hemos estado hablan-
do y que explica que la materia en cuestion ya no es mas materia
informe. Sin embargo, el materialista, aun a riesgo de contradecir
su propia doctrina, no puede dejar de poner el principio del plus
dentro de su Unica substancia, invalidando asi su propia afirmacion
de que hay una substancia uUnica. Sin embargo, Michael Polanyi hace
notar que las operaciones ele un nivel superior no pueden ser expli-
cadas por las leyes que gobiernan las operaciones particulares del
nivel inmediatamente inferior. No se puede derivar un vocabulario
de la fonética, una gramatica del vocabulario, un uso corriente de la
gramatica no explica el buen estilo, y un buen estilo no provee el
contenido de una prosa (17). La unica desesperada objeciéon que el
materialista puede poner en contra de esta presentacion de los feno-
menos es que la designacién de los niveles con los términos de "mas
elevado" y "mas bajo" es arbitraria, es decir, un "juicio valorativo"
sin fundamento en los hechos. Como podemos recoger de otras afir-
maciones de Polanyi, los biélogos, usando estos y otros argumentos
mas radicales, tratan de exorcizar la teleologia, esto es, todo plan in-
teligente, de las observaciones cientificas, con la esperanza de que
todo pueda quedar eveniualmente reducido a la quimica y a la fisica.
Neurdlogos como Hebb declaran que la conciencia es una hipotesis,
no un dato, o, como Kubic, que es un concepto operativo, y que aun-
que la conciencia es util sin embargo realmente no existe (18).

3. EL MATERIALISMO: UNA CONSTANTE EN LA HISTORIA

El precedente estudio comparativo de Lucrecio y James Feibleman
muestra que, hablando en términos generales, no hay nuevos argu-
mentos en favor de la tesis materialista, sino s6lo una nueva y mas
refinada terminologia, gracias a los nuevos y mas precisos instrumen-
tos de investigacion. Pero en este sentido podemos destacar como algo
notable que con el solo poder de su intuicién y razonamiento, Lucrecio
(Epicuro, Democrito) ha encontrado los principios explicativos basicos
en los cuales los materialistas posteriores soélo fueron capaces de hacer
retoques, pero no cambios sustanciales. En verdad ya Platéon critico a
ios materialistas de manera muy semejante a la que hemos empleado
en estas paginas: en las Leyes, el personaje llamado "el Ateniense"

(17) Knowing and Being, p. 233.
f18) Idem, p- 42.
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arguye que ciertas personas hacen que todos los elementos provengan
del azar, luego la tierra, el sol, la luna y las estrellas a partir de los
elementos, etc. Pero, dice Platén, estas personas invierten simplemente
el orden de la generaciéon de las cosas, poniendo el alma al final y la
materia al principio. Esta es la "causa de su sinrazén" (locura). Los
estoicos bebieron ele la misma fuente: distinguiendo el principio pa-
sivo, inerte, materia informe, y el principio activo, la razén o logos
que es intrinseco a la materia, concluyeron que el logos organiza todas
las cosas en y a través de la materia. So6lo el universo existe, dice
Zenén (como cita Ciceréon en De Naiura Deorum) y hace uso de la
razéon porque el universo es la mejor cosa que existe y es mejor usar
la razén que no usarla. El universo es, consecuentemente, dios traba-
jando en forma inmanente en la materia. De este modo descubrimos
el doble origen del ateismo materialista antes mencionado: los ato-
mistas griegos formularon una versién que no puede explicar los seres
que poseen el plus de la vida, de los fendmenos psiquicos y del pen-
samiento; los estoicos griegos formularon la otra versién que admite
un principio inmanente de organizacién y desemboca en un "panteis-
mo" materialista.

El materialismo se eclips6 mientras el sol estaba amaneciendo sobre
la especulacion helénica; los sistemas platonico, plotiniano y estoico
prevalecieron posteriormente, hasta que la Cristiandad comenzé a ex-
tenderse, si bien la misma filosofia cristiana, muy en deuda con Pla-
tén, tuvo que sostener un largo combate contra las doctrinas gndstica
y hermética. Ni el materialismo como tal, ni el ateismo pudieron le-
vantar cabeza durante la Edad Media. Nada volvemos a escuchar de
ellos hasta el siglo XVII, y entonces principalmente en Italia y Francia
donde revivieron las tradiciones epicurea y estoica. Esto indicaria, in-
cidentalmente, que los dos grandes sistemas especulativos de Ila
antigiedad, el materialismo y el esplritualismo (gndstico, hermético)
tan so6lo se habrian ocultado provisoriamente al final de la cultura
helenistica, y surgieron de nuevo cuando se debilité el influjo de la
iglesia sobre la inteligencia de los hombres, consecuencia a su vez
de la filosofia escolastica tardia (principalmente ockamista) y de la
desintegracién institucional (la Reforma). En el vacio asi creado se
introdujeron los representantes de diversos sistemas monistas que re-
brotan de la herencia de la antigiedad, descargando todos ellos su
furor intelectual sobre el dualismo cristiano. Ernst Cassirer destaca el
caracteristico método renacentista que tendia a reducir el mundo inte-
lectual e histérico al mundo de la naturaleza y a sus leyes basicas.
Este reduccionismo es, por supuesto, el método por excelencia tanto
del esplritualismo como del materialismo.

En el siglo siguiente, esto es, en el tiempo en que los materia-
listas italianos eran numerosos en el ambiente intelectual de Paris
y ayudaron a difundir el movimiento libertino, se desarrollé6 un clima
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que recordaba los Jardines de Epicuro. Se sabe que oficiales de policia
acusaron a Teofilo de Viau de ensefiar que habia que olvidar la re-
ligion cristiana y no reconocer a otro dios fuera de la naturaleza a
quien debemos entera sumision, al punto tal de llegar a ser como
animales (19). Se sabe que Viau puso su confianza en el destino an-
tes, que en la providencia porque creyé que la materia era eterna y el
Alma del Mundo (el logos inmanente de los estoicos) causa la orde-
nacion de los elementos en formas efimeras (Epicuro, Lucrecio). En las
paginas de los Pensées de Pascal la filosofia del libertino esta clara-
mente delineada, quizdas mas claramente que en muchos otros docu-
mentos ateo-materialistas contemporaneos. Los "espacios infinitos" de
Lucrecio causan angustia y temor en el alma del libertino; a pesar de
que éste presume usar la razén sin prejuicios para la investigacion del
mundo material, esto sin embargo no lo tranquiliza: de otro modo
Pascal no habria situado en la razén el punto focal de la dignidad del
hombre a partir de la cual comprehende a Dios.

El mismo Pascal desenmascaré también el circunspecto materia-
lismo-ateismo de Descartes. Temperamentalmente inepto para combatir
a la Iglesia al estilo de Galileo, Descartes introdujo a "Dios" en su sis-
tema, pero como una adiciéon innecesaria al mismo, que el cognoscente
sabria como desechar. Para Monsieur Descartes, escribié Pascal, Dios
estd alli para dar origen a una inicial chiquenaude, pero su posterior
utilidad no queda establecida (20). Por cierto, en su trabajo sobre
E! Mundo (1633), Descartes afirma el universo material de Lucrecio
(extension), supuestamente creado por Dios, pero en el cual las leyes
de la materia estan tan "maravillosamente establecidos que, aun su-
poniendo que Dios no cre6 nada mas [que materia y movimiento], esas
leyes bastarian para que las partes materiales se combinasen entre
si de manera ordenada". La diferencia entre el caos original de los
atomistas griegos y el de Descartes es que este Ultimo es creado; las
generaciones siguientes, sin embargo, se arrogaron el derecho de ig-
norar al creador, de considerar al mundo material como auto-engen-
drado, y a las leyes de la naturaleza como derivadas de la materia
misma. Este no es el ateismo de Epicuro y de Lucrecio, estda mas cerca
del ateismo estoico y su logos inmanente; ello fue para contribuir a

las difusas formulas del deismo, por un lado, y al materialismo integral,
por el otro.

El materialismo integral eliminé del sistema cartesiano no soélo
a Dios, sino también al alma, de modo que solamente quedd el cuerpo

(19) Un siglo después esto llegd a ser la substancia del credo del Marqués de
Sade.

(20) "No puedo perdonar a Descartes: en toda su filosofia habria deseado
desembarazarse de Dios. Us6 meramente a Dios para poner al mundo
en movimiento; después, no pudo usar mas a Dios" (citado por la
hermana de Pascal, Margarita).
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cartesiano en el cual el alma no tiene lugar. El cuerpo se basta a si
mismo, se mueve de un modo mecanico, mientras que la conciencia,
las emociones, y el pensamiento son epifendmenos. Hemos visto ante-
riormente que esta manera de ver las cosas estd aun ampliamente di-
fundida entre los biélogos, neurdlogos y otros; si la conciencia, etc.
crea aun un problema, estos cientificos creen que sera resuelto en el
futuro, lo que significa que el pensamiento, la vida, las emociones y la
espiritualidad serdn reducidas a la quimica y a la fisica. Si el cuerpo
es independiente del alma y es capaz de funcionar sin ella, entonces
todo el mundo material podria ser considerado como capaz de funcio-
nar sin ser informado desde afuera, por un agente no-material. Como
Cl. Tresmontant juiciosamente observa, la relacion de Dios con el uni-
verso no es la misma que la relacién del alma con el cuerpo (21); el
alma adiciona el "plus" al cuerpo y Dios es distinto del universo. Ef
materialismo y el ateismo de los siglos XVIII y XIX tuvieron que eli-
minar al alma como principio de las funciones corporales, de otra
forma Dios también tendria que haber permanecido en el universo:

el ateismo no habria sido absoluto.

No es necesario decir que la historia y la filosofia del materialismo
continua en los siglos XIX y XX: el mecanicismo domindé por genera-
ciones las universidades, antes que el marxismo lo superara. Actual-
mente, sin embargo, el esplritualismo predomina en sus formas he-
geliana y evolucionista. Con cualquier tipo de disfraz, todos estos sis-
temas especulativos son de tipo monista; ellos inficionan la filosofia
porque en sus intentos desesperados de explicar todo por la expe-
riencia, en realidad la distorsionan y de esta manera empobrecen a!
sujeto de la experiencia, el hombre.

THOMAS MOLNAR

Tradujo del inglés CARLOS HERLEIN,
seminarista de la Diocesis de Afatuya,
2° afo de filosofia.

(21) Les Problémes ele l'Athéisme, p. 75.
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MAS SOBRE
EVOLUCIONISMO Y FRAUDE

' ha nocion de evolucion es una enfermedad infantil
de la ciencia” (Louis SALLERON).

En nuestro anterior articulo, "Evolucionismo y Fraude" (1), des-
tinado a poner en evidencia el mecanismo de mistificaciones sobre el
que se habia montado el éxito aparente de la teoria transformista, ya
aludimos a las conclusiones de varias ciencias aplicadas al tratamiento
del problema de la evolucion de las especies. Queremos ahora completar
algo mas aquel panorama, destacando los aportes de las matematicas
de las probabilidades a las leyes que rigen el azar y el de la biologia
molecular al tema de las mutaciones. Creemos que entre ambos datos
la hipdtesis transformista, que ya llevaba perdido el juego, termina por
ser rematada.

La Biologia genética ha sido, sin duda alguna, el campo de Wa-
terloo del Evolucionismo. Antes habiamos sefialado como la genética
mendeliana con sus tesis sobre el orden cromosdémico de las células
arruind la doctrina lamarckiana de la herencia de los caracteres adqui-
ridos, base, a su vez, de una infinita serie de hipodtesis evolucionistas.

Conviene, pues, que afiadamos aca que la genética contempora-
nea, en las ultimas décadas, a partir de las comprobaciones de Stanley,
se aplicd al estudio de las macromolécula-s, esto es, la maquinaria qui-
mica elemental, comun y minima de todos los seres vivos desde la bac-
teria al hombre. Dicho andlisis constaté la existencia del funcionamien-
to complementario de los dcidos nucleicos y de las sintesis de proteinas
o aminodcidos. El comportamiento de esta pareja molecular permitid
establecer un “codigo genético”, es decir, las observables secuencias
de comunicacién y reproduccion del DNA (acido desoxirribonucleico)
y su mensajero, el RNA (acido ribonucleico). Conforme a ello se deter-
mindé que la invariable biolégica fundamental de todos los seres vi-
vientes era el DNA. Asimismo, gracias a los laureados trabajos de Avery,
Hershey, Watson y Crick, se comprobd que lo propio de este factor me-

ti) MIKAEL N& 7, 1975, pp. 30-53.
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tabolico era su “inoariacién”. Y es ahi donde la hipotesis evolucionista
restante del naufragio mendeliano, la del neo-darwinismo de las "mu-
taciones", queda aniquilada.

Recordemos que sobre el asunto es necesaria una previa aclara-
cion. La ciencia anatdmica sistematica seria, la que nace con Linneo
y Cuvier, no ha negado las modificaciones, simplificaciones o supre-
siones de organos y funciones del reino animal y vegetal que aconte-
cen por imperiosas necesidades del medio en que les toca desenvolver-
se. Esto en términos taxondmicos se llama "mutaciones negativas". Pe-
ro los darwinistas y neo-darwinistas, que creen en una evolucion ascen-
dente por "seleccion natural" y "lucha por la vida", hablan de otro tipo
de "mutaciones". Estas serian las pretendidas mutaciones "positivas”,
que, individual o colectivamente, permitirian la apariciéon de nuevos
6rganos o nuevas funciones, no necesariamente exigidas por la accion
del medio ambiente, sino mas bien por una suerte de "ley" interna de
los seres vivos que los llevaria a subir incesantemente en la escala de
los géneros y las especies.

Bien; es precisamente esta tltima hipdtesis "mutacionista” (en cu-
ya comprobacion habian invertido ingentes sumas de dinero, practicando
hibridaciones de laboratorio), la que queda arrasada con el paso de la
genética molecular. El descubrimiento del "cédigo genético”, cuya nor-
ma es la coherencia y estabilidad y cuya excepcion, por error en la com-
putacion, seria la alteracion, es el causante de aquella ruina.

Pero dejemos que sea un antiguo partidario del neo-darwinismo,
el Premio Nobel de Fisiologia de 1965, profesor del "College de France"
y director del servicio de bioquimica celular del Instituto Pasteur, Jac-
ques Monod, quien nos lo explique mejor. En su "best-seller”" cienti-
fico, titulado: "El azar y la- necesidad. Ensayo sobre la filosofia natural
de la Biologia moderna” (2), este agndstico declarado echa un balde de
agua fria sobre las ardientes esperanzas de los sacerdotes y pitonisas
del culto evolucionista. Dice Monod al respecto:

"Alla donde Bergson veia la prueba mas manifiesta de que el "prin-
cipio de la vida" es la misma evolucion, la biologia moderna reconoce,
al contrario, que todas las propiedades de los seres vivos reposan sobre
un mecanismo fundamental de conservaciéon molecular. Para la teoria
moderna, la evolucién no es de ningiin modo una propiedad de los
seres vivos, ya que tienen su raiz en las imperfecciones mismas del me-
canismo conservador que constituye su Unico privilegio.. . Gracias
a la perfeccién conservadora del aparato replicativo, toda mutacidon, con-
siderada individualmente, es un acontecimiento muy raro. En las bacte-
rias, unicos organismos de los que se tienen numerosos y precisos datos
en esta materia, se puede admitir que la probabilidad, para un gen
dado, de sufrir una mutacion que altere sensiblemente las propiedades
funcionales de la proteina correspondiente, es del orden de 10-- a 10-:
por generacion celular. . . En fin se puede estimar que la célula "mo-

(2) 2? ed., trad., Barrai Editores, Barcelona, 1971.
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dema" existe desde hace dos o tres miles de millones de arios, ya pro-
vista sin ninguna duda de potentes redes cibernéticas moleculares ase-
gurando su coherencia funcional. La extraordinaria estabilidad de
algunas especies, los miles de millones de afios que cubre la evolucion,
la invariancia del "plan" quimico fundamental de la célula no pueden
evidentemente explicarse mas que por la extrema coherencia del sis-
tema teleonémico" (3).

A pesar de la absoluta rendiciéon que estas palabras suponen,
Monod sigue empleando la palabra "evolucién". ;Por qué? El mismo,
de nuevo, nos lo dira:

"La ciencia moderna ignora toda inmanencia. El destino se escribe
a medida que se cumple, no antes. El nuestro no lo estaba antes de
que emergiera la especie humana, unica en la biosfera en la utilizacién
de un sentido logico de comunicacion simbolica. Otro acontecimiento
tnico que deberia, por eso mismo, prevenimos contra todo antropocen-
trismo. Si fue tunico, como quizds lo fue la aparicion de la misma
vida, sus posibilidades, antes de aparecer, eran casi nulas. El Universo
no estaba prefiado de vida, ni la biosfera del hombre. Nuestro numero
salio en el juego de Montecarlo. .., la probabilidad a priori de que se
produzca un acontecimiento particular entre todos los acontecimientos
posibles en el universo, estd préoxima a cero. No obstante el universo
existe; es preoiso que se produzcan acontecimientos cuya probabilidad
(antes del acontecimiento) sea infima" (4).

De manera que, por la sola razén de su recalcitrante ateismo que
le impide aceptar la existencia de un Dios Creador, él se aferra, con
una peticién de principios (como el hombre existe, "debié" funcionar
el azar), a la brizna de probabilidades mutacionistas. Claro que tiene
la honestidad de reconocer que se trata de una verdadera "ruleta de la
naturaleza" (5). Y él apuesta a ese numero entre billones de casille-
ros. Como decifa Frangois Mauriac: "Lo que dice este profesor es mu-
cho mads increible atin que lo que nosotros, pobres cristianos, creemos".

De cualquier manera el aporte reductivo del campo evolucionista
que efectia Monod es muy considerable. El se ve precisado a arrojar
el lastre del antiguo darwinismo:

"Todos los especialistas estan de acuerdo —anota— en pensar que la
lucha directa, la "struggle for life" de Spencer, no ha jugado mas
que un pequefio papel en la evolucion de las especies (mamiferas) " (6).

También desdefia el teilhardismo, el de la evolucion ascendente y
convergente:

(3) CLt , pp. 129, 134-136.
(4) ozt.,pp 159-160.

(5) Op. Olt ] 37
(6) Op. oit- p- 176.
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"La filosofia biologica de TeiLhard de Chardin no mereceria detenerse
en ella, a no ser por el sorprendente éxito que ha encontrado hasta en
los medios' cientificos. . . Aunque la logica de Teilhard sea incierta y
su estilo laborioso, algunos, incluso no aceptando enteramente su ideo-
logia, reconocen una cierta grandeza poética. Por mi parte estoy sor-
prendido por la falta de rigor y de austeridad intelectual de esta filo-
sofia. Veo, sobre todo, ima sistematica complacencia en querer con-
ciliar, transigir a cualquier precio" (7).

Notable perspicacia de este cientifico que no se ha dejado des-
lumhrar ni poco ni mucho por las estulticias de Teilhard; lo que de se-
guro ha contribuido a una cierta conspiracion del silencio por parte
de los teilhardianos espafioles, quienes —como es sabido— manejan y
dominan la mayor parte del aparato publicitario y editorial de la pe-
ninsula ibérica y, en general, del mundo de habla hispana.

Por fin, Monod impugna al marxismo:

"La teoria del gen como determinante hereditaria invariante a través
de las generaciones, e incluso de las hibridaciones, es, en efecto, to-
talmente irreconciliable con los principios dialécticos. Es, por defini-
cion, ima teoria "idealista", puesto que reposa sobre un postulado de
invariancia. El hecho de que se conozca hoy en dia la estructura del
gen y el mecanismo de su reproduccion invariante no cambia nada,
porque la descripcion que da la biologia moderna es puramente "me-
canistica". Se trata pues, atn, de una concepcion relevante del "ma-
terialismo vulgar' mecanicista, y por consecuencia ''objetivamente
idealista", como lo notd Althusser en su severo comentario de mi Lec-
cion inaugural en el College de France. .. Interpretacién no sélo extrafia
a la ciencia, sino incompatible con ella, asi ha resultado cada vez que
los dialécticos materialistas, saliendo de la pura verborrea "tedrica",
han querido esclarecer las vias de la cienoia experimental con la ayuda
de sus concepciones. . . Mas aun, quiza, que los demas animismos, el
materialismo historico reposa sobre una confusion total de las catego-
rias de valor y de conocimiento. Es esta confusion la que le permite,
con un discurso profiundamente inauténtico, proclamar que se ha
establecido "cientificamente" las leyes de la historia a las que el
hombre no tiene otro recurso ni otro deber que obedecer, si no quiere
caer en la nada. .., ima ideologia inauténtica por esencia, burla de la
ciencia sobre la que pretende apoyarse. .. Es facil ver que el profe-
tismo histérico fundamentado sobre el materialismo dialéctico estaba,
desde su nacimiento, cargado de todas las amenazas que han sido, en
efecto, realizadas" (8).

Hasta aqui el aporte del profesor Monod al esclarecimiento de la
cuestion que nos ocupa.

Por cierto que sus pobres esperanzas en la funcién del azar no te-
nian ya, en el momento que las formuld, mayores asideros. Leconte de
Noiiy, para entonces, ya habia demostrado que se necesitarian 10 miles
de millones de afios para la formacién de una molécula simplificada
por la via del azar. Lo que era como tirar un rompecabezas al aire

( 7) . Clt; pp. 42-43.
1)) . CLt., pp. 50-59, 192.
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confiando en que cayera armado, segun la gréafica ocurrencia de nues-
tra amiga Conchita Lira de Widow. Era, a primera vista, un imposible
matematico, y ha sido justamente esta ciencia la que ha terminado de
probarlo.

En un articulo titulado "Natural Selection and the Complexity of
the Gene” (9), Frank B. Salisbury, del Departamento Cientifico de la
Universidad del Estado de Utah (U.S.A.), expresa lo siguiente:

"El conflicto entre la idea de seleocion natural y la idea del caracter
unico del gen no parece muy préxima a una solucién todavia. La bio-
logia moderna se enfrenta con dos ideas que nos parecen enteramente
incompatibles la una con la otra. Una es el concepto de evolucion por
seleccion natural de genes adaptativos que estan originariamente pro-
ducidos por mutaciones al r. La otra es el concepto de gen como
parte de una molécula de ﬁNA, cada gen siendo unico en el orden
en que se hallan dispuestos sus nucledtidos. Si la vida depende de
cada gen, siendo su cardcter tan unico como parece serlo, entonces €S
demasiado tunico para llegar al ser por medio de mutaciones casuales.
No habia nada sobre lo oual la seleccion pudiera actuar. .. En la evo-
lucion de la vida sobre la Tierra, nos encontramos con millones de
formas de vida diferente, cada una basada en muchos genes. Sin em-
bargo los mecanismos mutacionales tal como actualmente se los imagina
resultan insuficientes, por centenares de ordenes de magnitud, de producir,
en nada menos que cuatro billones de anos, ni siquiera uno solo de los
genes que se requeririan.. . Una creacion especial o una evolucion dirigida
resolverian el problema de la complejidad del gen, pero tal idea tiene
poco valor cientifico en el sentido de sugerir experimentos. .. Segura-
mente la comunidad biologica deberia aplicar todos sus recursos a pro-
ducir ideas creativas sobre estos problemas, si es que nuestras ensefianzas
van a seguir siendo internamente consistentes" (10).

Al margen del estolido behaviorismo positivista, propio del cienti-
ficismo anglosajon, que con tanta limpidez se refleja en la conclusion
de este investigador, lo que nos interesa retener es la cifra que propor-
ciona: 4 billones de afios, para que funcione 1 sola probabilidad de
azar. Parece demasiado, atin para un evolucionista norteamericano...

Por su parte la revista “Time”, del 10 de setiembre de 1973, comen-
ta en un articulo que titula “;Fuimos plantados aqui? ("Were We
planted here?"), las recientes investigaciones del Premio Nobel (por
su colaboracién en el descubrimiento de la estructura del DNA) FranCis
Criele, y de su asociado, Leslie Orgel, del "California's Salk Institute”,
publicadas originariamente en "Icarus". Se plantean ellos el problema
del origen de la vida, y dan con el papel que en ella le cabe al molib-
deno, mineral raro en la naturaleza y que sin embargo interviene ac-
tivamente en las reacciones enzimaticas del DNA. Sefalan que la pro-
porcion en el reino mineral del molibdeno es muy inferior a la del cro-

(9) Nature Vol,, 224 octubre 25 de 1969, cedido y traducido gentilmente por

nuestro amigo el investigador de genética vegetal del INTA, Ing. Jorge
o -

(10) +Op<al, PP- 342-343.
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mo o el niquel, por ejemplo, que no intervienen para nada en las reac-
ciones bioquimicas fundamentales de la molécula clave de la vida. Esto
los desconcierta en grado sumo, ya que, como dicen, la composicién
quimica de los organismos "debe reflejar en algun grado la composi-
cion del medio ambiente en que ellos evolucionan". El asunto, pues,
les parece insoluble: la relaciéon de molibdeno en los DNA y en la na-
turaleza no se corresponden de manera alguna. Entonces, como bue-
nos positivistas yankis, los citados cientificos, se refugian en sus mas
deletéreas fantasias. Dando rienda suelta a su imaginacién proponen la
teorfa de la "panspermia dirigida", para hacer venir el molibdeno de
otro planeta. Comenta "Time": "esta teoria aparentemente extrava-
gante. .. resulta de la incomodidad que sienten los cientificos ante las
explicaciones corrientes referentes a céomo la vida surgié espontanea-
mente en la Tierra". El agnosticismo los lleva, al tiempo que comprue-
ban la inexistencia de una explicaciéon materialista vélida, a inventar
una coartada pueril que les permita seguir negando la intervencion de
un Dios Creador. Pero, como lo acaba de destacar Etienne Gilson en un
notable trabajo (definitivo, como todos los suyos), titulado “D’Awvistdte
d Darwin et retour. Essai sur quelques constantes de la biophiloso-
phie” (11): "Si se recusa la finalidad como explicacion, ella subsiste
como hecho que hay que explicar".

Sin embargo, volvemos a retener este dato de ese aporte: la pe-
quefia rendija por donde alumbraba el titilante candil del evolucionis-
mo azarista se estrecha, por culpa de este bendito molibdeno, un poco
mas aun.

El encargado de apagar del todo esa ciega esperanza ha sido
Georges Salet con su libro “"Hasard et Ceriitude. Le Ti'ansformisme de-
vant la Biologie actuélle” (12).

Se plantea Salet el problema del paso de un gen simple a otro com-
plejo por la via de la variacion de su estructura molecular, en parti-
cular de sus DNA. Aplica para ello los estudios de otro matematico,
E. Borel (13) que establecen los limites de imposibilidad de los acon-
tecimientos excepcionales. Esta ley matematica conocida como “ley
de Borel” llevada al plano de la eventual evolucién de los metazoarios
comprueba su imposibilidad azarosa. Seriala Salet que para el paso de
un gen simple a uno complejo obliga a multiplicar la duraciéon de los

(11) J. Vrin, Paris, 1971, p. 218.

(12) Editions scientifiques Saint-Edme, 1972; divulgado en el publico de habla
castellana por el excelente articulo de Julio Garrido, La evolucién y la
biologia molecular, publicado sucesivamente en "Verbo", Madrid, serie
XI, n" 107-108, agosto-setiembre-octubre 1972, pp. 781-791, y en "Roma"
Bs., As., afio VII, n? 28, marzo 1973, pp. 24-31. Citaremos segln esta
Gltima revista. ]

(13) Les probabilités et la vie, P.U.F., Paris 1943; y Probabilités et Certitude,
P.U.F., Paris, 1950.
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periodos geologicos por 10 seguido de varios centenares de millones
de ceros para que se dé la probabilidad del azar mutacionista. El Dr.
Howard Byington Holbody, en un articulo reciente (14), llega a re-
sultados andlogos por medio de razonamientos matematicos parecidos.
Su conclusion es que el Darwinismo es, fisica y matematicamente, un
absurdo. A este respecto se puede consultar también el estudio de Ho-
wey Davies, "Natural selection reexamined" (15). La demostraciéon de
Salet parte de la observacion del distinto crecimiento matemaético:
mientras las estructuras moleculares crecen en progresion aritmética,
el tiempo necesario para que el azar se realice crece en progresion geo-
métrica. Por ello, en términos probabilisticos, no queda posibilidad
del paso de un gen desnudo a otro complejo. Donde el fisidlogo Mo-
nod pensaba que las perspectivas del azar eran "préximas a cero", los
matematicos como Salet no vacilan en afirmar que “son cero”.

El Evolucionismo venia perdiendo piezas con la revoluciéon de la
fisica cuantica, con la etnologia comparada, con la arqueologia, con la
mismisima paleontologia, con la biologia mendeliana y, en general, con
todas las disciplinas cientificas. Con el aporte de la biologia molecu-
lar qued6 jaqueado. Y ahora con el gambito matematico del calculo
de probabilidades llegé el mate. Hay que levantar la partida; el asun-
to "c'est fini", cientificamente hablando.

Pero... siempre hay un "pero". Nos olviddbamos que el Evolu-
cionismo no es una ciencia sino una fe.

Senala Salet que los actuales trabajos sobre la disimetria molecu-
lar, entre otros los de Oparin y Dauvillier, permiten volver sobre anti-
guos y debatidos problemas de la anatomia taxonémica. En tal sentido
tanto Lucien Cuénot como el gran Louis Vialleton habian establecido
las normas acerca de la discontinuidad anatomica de los insectos, los
reptiles y los mamiferos, afirmando que no existian formas intermedias
entre dos tipos estructurales diferentes de esqueleto. El mecanismo
molecular ahora descubierto obliga a revalorizar aquellos trabajos de
serios cientificos. Asi lo hace Salet; pero no ignora que los evolucio-
nistas seguiran inventando seres mds o menos imaginarios como el
"Diarthrognatus Broomi". ;Y qué se le va a hacer! Todos sabemos que
la Paleontologia evolucionista, magiier sus numerosos fraudes, ha sido
incapaz de presentar- hasta hoy series continuas de fésiles que unan gru-
pos en los que los érganos homologos ejerzan funciones diferentes. jY,
no obstante, sus revistas de divulgacion estan llenas de ingeniosos dibu-

jos sobre el asunto!

(8. Quartery numy, | - S 8

(14) GH Herty, 9, , 1972, pp. 5-13.

{15) C. 1S, Quarterly, B, mim. 1, 1971 pp. 30-43; eitado por Julio Garride,
XSECERIEEI Y 6% n o tal S
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"Nunca como ahora la Paleontologia ha oido tanto y sabido tan
poco. En periddicos y revistas, en radio y television, oimos casi a dia-
rio noticias sobre nuevos descubrimientos, pero pasan afnos antes de
que la ciencia pueda emitir un juicio serio del hallazgo... Asi, por
ejemplo, esperamos aun una descripcion del esqueleto del Oreopithe-
cus, un estudio critico de la mandibula inferior del Australopitecus.
De los descubrimientos de Olduvai nos faltan todavia las conclusiones
sobre el gigantesco Zinjanthropus y el importante craneo del Pithe-
canthropus, si bien ambos descubrimientos aparecieron hace afios en
revistas y periodicos". Quien lo dice no somos nosotros, sino el pa-
leontélogo evolucionista G. H. R. von Koenigswald (16). Pero al mis-
mo tiempo otro grupo de paleontélogos evolucionistas gemianos, enca-
bezados por Hans Querner, editan un libro sobre el tema (17), en el
que a la par que no se hacen cargo de ninguna de las multiples obje-
ciones que ha recibido la tesis transformista desde que fuera formu-
lada, dan por existentes todos esos datos que el mismo Koenigswald ne-
gaba existieran.

Con el caso de Teilhard es ya mejor no insistir. En solidos y fun-
dados trabajos Maurice Vernet, Julio Meinvielle, Louis Bounure, Urs
von Balthasar, Romano Guardini, Marcel de Corte, Dom Georges Fré-
naud, M. L. Guérard des Lauriers, Louis Jugnet, Patrick O'Connell, Ata-
nasio Aubertin, Louis Salieron y tantos mas, han pulverizado desde
distintos angulos de enfoque la "cosmovision" teilhardiana. La Iglesia
censurd su obra con la advertencia del 6 de diciembre de 1957 y con
el "Monitum" del 30 de junio de 1962. ;Y todo eso ha sido ignorado y
violado, respectivamente, por sus devotos seguidores! Quizas lo tnico
que queda por hacer en esta materia es lo que hace Salet quien, en
un libro de 454 paginas sobre la problematica presente del evolucio-
nismo, solo le dedica una a Teilhard de Chaxdin, y para afirmar que a
esa persona no se le puede conceder beligerancia cientifica.

En este mundo tabui del Evolucionismo basta con raspar suave-
mente con la ufia para que la patina de barniz se despegue y quede al
desnudo su intrinseca falsedad. Si hasta sus supuestos padres parece
que desconocieron a la monstruosa criatura que engendraron. Se preci-
saba que un auténtico genio, de larga paciencia, como Etienne Gilson,
se aplicara con constancia a la lectura de todas las obras de Lamarck y
de Darwin, para que se descubriera que éstos nunca usaron la palabra
"evolucion". "Por lo tanto —afirma Gilson— se puede leer a Lamarck
sin encontrar la palabra "evolucion". En cuanto a Darwin, no ha escrito
éste ningun libro donde su titulo anuncie un estudio de la Evolucién...
La expresion "evolucidon" no figura mas adelante en el titulo de nin-
guno de los quince capitulos de "El origen de las especies” ni en los
veintitin capitulos de "La descendencia del hombre". Darwin ha he-

(16) Historia del Hombre, Alianza Editorial, Madrid, 1971, p. 7.
(17) Del origen de las especies, Alianza Editorial, Madrid, 1971.
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cho breves resumenes de cada uno de esos capitulos: en ningun su-
mario de esos treinta y seis capitulos ha hablado de evolucién. Si el cu-
rioso de la historia emprende ahora la lectura de "El origen de las
especies” para ver qué ha dicho Darwin de la evolucién, constatara
con sorpresa que la palabra no se encuentra en ninguna parte, ni en
la primera ediciéon (1859), ni en ninguna de las siguientes hasta la sexta,
aparecida diez afios después de la primera (1869), y, aun entonces,
el nombre aparece en la pluma de Darwin en condiciones particula-
res" (18). Gilson ha constatado que fue por influencia, filoséfica y no
cientifica, de Herbert Spencer, que Darwin, aun sin mucho convenci-
miento, se vuelve "darwinista". Por eso titula a dos de los capitulos
de su obra: "Darwin sin la evolucién” y "La evoluciéon sin Darwin".
Ademas, tampoco los evolucionistas se han puesto de acuerdo sobre el
alcance que hay que dar al término "especies”. Por eso, en justicia, con-
cluye Gilson: "Il n'est pas raisonable de chercher l'origine d'un objet
d'observation que l'on se reconnait incapable de définir" (19). "jEvo-
lucién de las especies”, sin paternidad ni contenido!

Aunque a veces esté prohibida la indagaciéon de la paternidad, po-
driamos adjudicarle un progenitur eventual a la gran ciencia de Haec-
kel y Teilhard: el algo olvidado Jacques Boucher de Perthes (1788-
1868), fundador de la "Prehistoria". Este caballero anuncié en 1863
haber encontrado un extrano fdsil, la luego famosa mandibula de
"Moulin-Quignon”, en Abbeville. Lastima que a poco andar se demos-
tr6 que "habia sido robada en un osario préximo" y que las hachas
prehistdricas que se "encontraron” en la caverna habian sido fabrica-
das por unos obreros, quienes se las habian vendido a Boucher de Per-
thes por la médica suma de veinticinco céntimos de francos. Esto pu-
do suceder —afirma Senet— "porque el engafio es facil en arqueologia
prehistdrica, hasta tal punto que un especialista de fama, Vayson de
Pradenne, ha podido consagrar a su estudio un volumen de mas de 700
paginas. En €l se codean lo tragico y lo pintoresco. Con frecuencia,
el engafo no tiene otro mdvil que el interés. Es casi seguro que si Bou-
cher de Perthes no se hubiera mostrado tan generoso con sus obreros,
no habria descubierto "fortuitamente" la mandibula de Moulin-Quig-
non" (20). ;Y después pretenden que, aunque mas no sea por higiene
mental, uno no practique un sano escepticismo frente a los postulados
de esta fe evolucionista!

Es que, en verdad, la actitud transformista, como bien ensefia
Salet, "parece mas proxima de la fe, de la fe materialista, que del es-
piritu cientifico, puesto que resulta del progreso mismo de la Biologia
que una explicacion fisico-quimica del origen de las especies esta en

(18) Ope cit., pp-82-83.

(19) Op. cit., p. 134 -

(20) Andrés Senet, El hombre en busca de sus antepasados, Luis de Caralt,
Barcelona, 1967, pp. 55, 74, 78.
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contradiccion con las leyes de la materia" (21). Esta "enfermedad in-
fantil", al decir de Salieron, "se puede curar, como toda enfermedad".
Bastaria con que aceptaran lo que el viejo Aristoteles ya sabia: que
todo lo que existe reconoce como causa primera a un Hacedor Eterno,
asi como el movimiento exige la presencia de un Primer Motor Inmé-
vil. Pero ellos, que rechazan al espiritu, se rompen la cabeza contra
la materia. ;Qué se puede oponer a una irracionalidad tan flagrante?
Lo tinico que se nos ocurre para cerrar la presente miscelanea son es-
tas palabras de Henri Charlier: "Todo hombre que se cree sabio y
desconoce la ciencia de Dios es un ignorante" (22).

ENRIQUE DIAZ ARAUJO
Valparaiso, 1975

(21) Citado por Julio Garrido, 1. c., p. 28.
(22)i Sur lhistoire du transformisme, en "Itinéraires", n? 165, julio-agosto.
1972, p. 57.
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ALBERTO CATURELLI, La
lesia Catglica y las catacum-
as e?lo . Ed. Almena, Bus-

nos Aires, 1975, 149 pgs.

Caturelli es un filésofo bien conoci-
do. En este breve y enjundioso trabajo
encara el estudio de uno de los fend-
menos mas agobiantes de nuestro pre-
sente: el modernismo o neomodernis-
mo (boy llamado progresismo), con-
denado desde su aparicion hasta nues-
tros dias por todos los Papas con idén-
tica severidad. El neomodernismo,
que hace tabla rasa en todos los ni-
veles, que descompone las conciencias
y que, como dijera el P. Santiago Ra-
mirez —y repite Caturelli—, es la ma-
yor de las herejias porque las con-
tiene a todas. Es como su resumen y
simia, como su sintesis y reunion. Es,
en todo caso, la mas radical, la que
mas hondamente ha penetrado el alma
de la cristiandad, la que en forma mas
total ha cuestionado al cristianismo,
a los fundamentos de la Iglesia y a
sus primeros principios.

Y lo ha hecho y lo hace desde aden-
tro, desde wuna perspectiva preten-
didamente cristiana, ya sea bajo ex-
cusa de renovacion, de " aggiornamen-
to", de dialogo, de acercamiento al
mundo; bajo frases hechas que no tar-
dan en convertirse en mitos y en ideas-
fuerzas, como la necesidad de "sacu-
dirse el polvo del camino" o de "vol-
ver a las fuentes Y asi se busca (y
so cree encontrar) el ideal de la jus-
ticia en Marx, la razén en Hegel, el
modelo liturgico en Lutero, el misti-
cismo en santones orientales, fe AU

dencia en Marcuse, la caridad en las
centrales obreras y ligas de campesi-
nos, la ética en Freud, el espiritu de
la paz en los comunistas y el bien
politico en el socialismo. Los progre-
sistas radicalizados van sustituyendo
punto por punto la costosa y riquisi-
ma elaboracién bimilenaria de la Igle-
sia y de la cristiandad por los produc-
tos de una ciencia naturalista y desor-
denada, signada por el mas decaden-
te de los ideologismos, y se han puesto
al servicio del nihilismo moderno que,
tras haber abjurado de la realidad so-
brenatural, esta destrozando al hom-
bre que empieza a sentirse incapaz de
ordenar a la naturaleza, precisamente
ahora que la puede dominar.

Todo esto, con otras palabras, y qui-
zas con mas serenidad y ciencia, nos
lo dice Caturelli en el libro que co-
mentamos. El A, descubre en Hegel
"el espiritu del mundo" que, desde
el fondo de la historia, viene oponién-
dose a la Redencion. El mundo, claro
esta, es una expresion tomada aqui en
su acepcion teologica clasica: el am-
bito de la historia y de la naturaleza
en que entr6 el pecado y donde rei-
na. "Ser amigo del mundo y adherir-
se a su espiritu es ponerse bajo el po-
der del demonio y contra el Espiritu
del Padre", dice el A. en las prime-
ras paginas. El espiritu del mundo es,
para simplificar, el inmanentismo o,
por lo menos, coincide con éL

Y "nada existe ni puede existir mas
contrario y enemigo de Cristo que el
inmanentismo, tomando la expresion
en su sentido mas moderno". Pero
ha ocurrido lo peor, lo impensado y lo
impensable; ha ocurrido que el espi-
ritu del inmanentismo ha penetrado en
la Iglesia, ha bombardeado su teologia
y su cultura tratando de provocar un
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vaciamiento del cristianismo. "En la
medida en la cual el progresismo in-
manentista intenta asumir al Cristia-
nismo, ¢éste queda reducido a un men-
saje meramente terreno, en el cual el
Dios vivo, estd, por cierto, bien
muerto".

(Hegel en las antipodas de Cristo?
Tesis discutible pero finalmente acep-
table si se considera a Hegel como el
punto de llegada y el punto de parti-
da de las principales lineas de la inte-
ligencia moderna. Porque la '"inteli-
gencia moderna" —que es apdstata-
estd contra Cristo. . .

Ademés el progresismo, como dice
el A, al romper con la tradicién, se
encuentra abierto a todas las noveda-
des y se deja moldear por ellas. Por
eso es dinamico, indefinible, en cier-
to modo dialéctico, ubicuo y, por lo
mismo que se hace y se modifica a ca-
da paso, casi un desconocido. Como
dice Caturelli de manera contundente:
"En la medida en la cual se acepten
las vias de la inmanencia para estar
'al dia' y se acepte la idea del 'cam-
bio' o el progreso sin tradicion, se
quiera 0 no se quiera, se estara al ser-
vicio del Enemigo de la Iglesia". Es-
tar al dia, cambiar por cambiar, no
atarse a ninguna verdad permanente,
hacer la verdad, ser del mundo, hala-
gar al hombre caido, olvidar o disimu-
lar las exigencias bautismales, ser libre
del peso de la tradicion, sofiar con el
futuro y abominar del pasado, son sim-
ples formas prometeicas de la férmula
satanica: "Non serviam".

Técnicamente, Caturelli cree descu-
brir en el fondo del progresismo la
vieja herejia monofisita. Pero un mo-
nofisismo invertido, en el que la natu-
raleza divina de Jesis queda absorbi-
da por su naturaleza humana, es decir
e! Redentor por el Revolucionario, y su
Mensaje, trascendental y religioso, con-
vertido en inmanentista y social.

Finalmente, el A. recurre a un her-
moso simbolo: el de las catacumbas.
Durante la época del Imperio Romano
eran las catacumbas el lugar donde se
enterraba a los muertos de la grey cris-
tiana y donde, en casos de emergencia,
los mismos cristianos buscaban refugio,
orando y velando, en ese mundo sub-

terraneo, mientras que sobre la super-
ficie las pasiones de otro mundo —al
que sin embargo habia que "consa-
grar"— soplaban desatadas en la con-
viccion generalizada de que ellas eran
permanentes. No se sospechaba que el
Espiritu habia comenzado su obra. El
mundo de esas pasiones no conocia el
Misterio. Hasta que un dia lo aceptd
y se sumergio en él. Y nacié la Cris-
tiandad. jPor qué no esperar ahora un
proceso semejante? Mejor, jcOmo no
esperarlo?

La consagracion del mundo: tal es
la gran estrategia que se nos propone.
En un mundo secularizado e inmanen-
tista, afirmar que todo es de Cristo,
que todo es para Cristo, que todo de-
be ir a Cristo. Afirmar, una vez mas,
la gran locura de la Cruz. Mirar al Ma-
dero pero con ojos brillantes de espe-
ranza, no como los apdstoles que se de-
jaron cegar (momentaneamente) pol-
la oscuridad de la noche del Golgota.
Y para ello contar con la fe simple
—"no docta pero sabia"— de los hu-
mildes. ¢(Entraremos en una época me-
jor, en una nueva primavera de la Igle-
sia, que se abriria después de esta bru-
tal desacralizacion a que nos someten el
mundo moderno y el progresismo? ;O
ya no queda mas que un camino de
sai y amargura hasta la finalizacion del
peregrinaje, hasta la Parasia?

Cualquiera sea el sendero de la dis-
yuntiva, hemos de conformarnos con
la Providencia, hemos de orar y hemos
de convertimos. Si es posible hablar
asi, convertimos todos los dias de un
modo mas perfecto. No perder el oi-
do para la voz de Dios ni el gusto por
sus cosas. No dejamos ganar por el de-
sanimo, como les ocurrié a tantos y hoy
les sigue ocurriendo a aquellos que
apuestan por el mundo, ya que Cristo
pareciera no dar sefnales de vida. Cris-
to vence, Cristo ya vencid, aunque no
lo veamos con los ojos de nuestra car-
ne, aunque el mundo lo ignore, aun-
que tantos cristianos parecieran creer
YA lo contrario.

Si brotara todavia una nueva prima-

vera, ella saldra de las catacumbas, de
las nuevas catacumbas.

VICTOR EDUARDO ORDONEZ
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BUENAVENTURA  CAVIGLIA
CAMPORA, Ps-P Psicopolitica.
Verdadera dimension de la gue-
rra subversiva. Ediciones Azules,
Montevideo, 1974, 586 pgs.

Las Ed. Azules, con sede en la capi-
tal de nuestra tan entrafiablemente
hermana Patria Oriental, nos entregan
esta valiosa obra sabiendo, como dicen,
que "tanto el autor como nosotros
cumplimos un  servicio ineludible.
Transcribimos una concepcion, la que
es apta para detener y erradicar defi-
nitivamente la subversion" (p. 17).

El autor, Don Buenaventura Cavi-
glia Campora, es doctorado en derecho
y en ciencias sociales en la Universidad
de Montevideo, y Teniente Coronel (de
la Reserva) del Ejército del Uruguay.
Circunstancias ambas que manifiestan
su anhelo de servicio y su adecuada
preparacion para el tema que consti-
tuye el titulo de su libro.

Nos previene el A. en la introduc-
ciobn que este grueso volumen podra
parecer poco sistematico y reiterativo.
Ello se debe —explica— a que se trata
de una compilaciéon de notas periodis-
ticas, y el periodismo tiene exigencias
propias segun las cuales cada articulo
debe entenderse por si mismo, prescin-
diendo de los anteriores. Estos articu-
los aparecieron entre el 26 de abril de
1972 y el 14 de noviembre de 1974.

La obra se propone como objetivo
seflalar cuan amplia y artera es la ma-
niobra de la subversion. Repetidas ve-
ces vuelve el A. sobre el caracter de
esta guerra revolucionaria y ]. gran
variedad de medios psicopoliticos °que
emplea. Luego de enfocar globalmen-
te el problema de la subversién, lo va
desmenuzando, capitulo a capitulo a
jxvrtir de una premisa fundamental-
todo lo que se opone a un auténtico
Orden Natural es ya subversivo vy, ,..
la tanto, enemigo del Bien Comun El
Orden Natural es el Unico que rompe

el falso dilema COMUNISMO-liberalismo.

Claramente desemboza al comunismo
como mentira, como negacion de k

sana filosofia y como orquestador de
un mesianismo materialista, arrollador
de la persona, de la familia y de la
Patria.

"La Verdad estd ausente del mar-
xismo y del comunismo".

"El marxismo no ve ni piensa el uni-
verso en valores de verdad, en valo-
res esenciales”.

"El comunismo, por esencia, se ba-
sa cien por cien sobre la mentira".

Estas tres afirmaciones, que el A.
repite y demuestra, son importantes, co-
mo ¢l mismo lo sefiala, para distinguir
adecuadamente entre la causa del mar-
xismo y las circunstancias que lo favo-
recen. Inutil serd, dice B. C. C., que
tratemos de solucionar esas circunstan-
cias favorecedoras del marxismo si al
mismo tiempo no atacamos Ssus causas
y su doctrina intrinsecamente perversa.
De ser asi, estariamos dando manoto-
nes de ciego o colaborando culposa-
mente en su lucha por el poder.

Claro esta, y bien lo sefala el libro,
que para oponerse a la Ps-P marxista
se requiere una doctrina nacional. Y de
hecho no existe esa doctrina nacional
debido al vacio creado, en todos los
ambitos de la vida de la Nacién, por
ese gran entregador que es el libera-
lismo. Tal afirmacién, no nos cabe du-
da, es absolutamente verdadera, al
mismo tiempo que advertimos cémo el
peligro de la falsa opcion marxismo-li-
beralismo se acrecienta hoy en nuestra
desquiciada Argentina.

Cuando el A. encara el aspecto filo-
sofico de la guerra Ps-P que, como di-
ce Daujat, es fundamental e ineludible
para comprenderla, las referencias al
Magisterio de la Iglesia son numero-
sas y claras. Lo mismo sucede cuando
aborda el tema del socialismo el cual,
con sus diferentes barnices, prepara el
camino al comunismo o en todo caso
a un estado servil, importante paso pa-
ra la concreciéon del Gobierno Mundial
Anticristiano.

El A. denuncia por doquier la inco-
herencia (o complicidad) en que in-
curren tantos politicos y parlamenta-
rios como por ejemplo cuando al refe-
rirse a la subversién no expresan cla-
ramente quién es el enemigo o rotu-
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lan como delincuentes comunes a los
que 110 son sino enemigos de la Nacion.

Importantes asimismo todos los capi-
tulos destinados a esclarecer qué es y
qué no es la guerra psicopolitica. No
se reduce, en efecto, a la guerrilla, o
a las acciones para-militares, como
tampoco a la mera "accidén psicoldgi-
ca". Es, bien lo aclara B. C. C., el
empleo de todos los medios para im-
poner una doctrina o para ir modelan-
do con infinidad de recursos' la men-
talidad de la poblacion.

Muy interesante resulta la ultima
parte, referida a “Las Psicotécnicas”,
en la cual el A. nos ofrece en forma
clara y breve el muestrario de todos
los juegos satanicos del comunismo pa-
ra que "tan pocos puedan volver en
tan poco tiempo tan locos y tan crimi-
nales a tantos".

Para los lectores argentinos son, ade-
mas, de sumo interés los capitulos que
se refieren a la guerra Ps-P en nues-
tra Patria. Ninguna referencia hay en
ellos que sea inexacta ni fuera de ac-
tualidad.

Estamos, pues, frente a un libro su-
mamente importante y de lectura ne-
cesaria para quienes debemos luchar
en todos los frentes por la instauracion
del auténtico Orden natural y sobrena-
tural., el unico que puede salvar a la
Patria que zozobra y que tiene co-
mo meta suprema la divisa: Regnare
Christum volumus.

ABELARDO PITHOD, La Re-
volucién Cultural en la Argentina,
Cruz y Fierro Editores, Buenos
Aires, 1974, 89 pgs.

Evidentemente el mundo estd en cri-
sis. Nadie lo duda. La gente difiere
en las causas de este episodio que nos
oonmociona, que nos amenaza y que
también ha sembrado de llagas® de
humo y de heces la tierra que habi-

tamos.. La gente esta urgida, angustia-
da, descreida, extraviada. Se habla de
cambio sin saber con exactitud qué es
lo que se quiere cambiar, sin distin-
guir claramente lo que conviene que
permanezca, lo que es necesario que
se respete, lo que se debe suprimir,
quitar o remendar.

La crisis se manifiesta como desor-
den, rebeldia, desconcierto, revuelta.
Agrede incluso el orden de la natura-
leza. No respeta fronteras'. Es total,
totalitaria. No solo redujo el horizonte
teleoldgico y puso al hombre cabeza
abajo —al exaltar todo lo que tenemos
de la cintura hacia los pies— sino que
110 trepida en exhibirse contra natura.

Este es el tema que analiza Abelar-
do Pithod, bajo cuya lupa escudrifiado-
ra se descubren, explican y desarro-
llan los origenes y motivos del trastrue-
que cultural en nuestros dias.

Al A, le preocupa concretamente la
suerte de nuestro pais, sometido a un
proceso de delicuescencia de sus pro-
pias bases existenciales, proceso de de-
cadencia que jaquea nuestra unidad de
destino en lo universal y trascendente,
nuestro sistema social, nuestro sistema
cultural, nuestra propia personalidad,
nuestro "si mismo". Descubre un
cuesta abajo que se autoalimenta pre-
cipitadamente, y nos alerta, con la
sensatez y la agudeza que lo caracte-
rizan, sobre el peligro que se cierne
sobre nuestra patria y sobre la huma-
nidad.

Comienza sus observaciones sobre la
revolucién psicosocial que vivimos con
el analisis de la familia, agredida par-
ticularmente por los medios corrientes
de informacion donde anidan el mate-
rialismo dogmatico y la perversion exal-
tada (que hasta pretende considerar
como naturales las relaciones homose-
xuales) mediante un abromante hosti-
gamiento pornografico, que no duda
en fomentar hasta el incesto. Y todas
estas locuras colectivas, como bien
apunta el A., "son al mismo tiempo
y reciprocamente causa y efecto de la
infidelidad del hombre a su naturale-
za de hombre". Con razén la misma
Simén de Beauvoir sostuvo que el ma-
yor escandalo de esta época es que ya
nadie se escandaliza de nada.
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Por cierto que al examen de Pithod
no se escapa la cdépula obligada entre
libertinaje sexual y socialismo, ya anun-
ciada por Federico Engels, propia del
munclo al revés, del mundo subanimal
que nos circunda. "La Revolucion tie-
ne que ser Total...".

El esquema dialéctico se proyecta
ademas a todos los aparentes opues-
tos. De alli el enfrentamiento entre jo-
venes y adultos, hijos y padres, alum-
nos y profesores, etc. Todo nos arras-
tra hacia la mas impresionante disolu-
cion humana, hacia la destruccion de
nuestra propia naturaleza. Hasta las
palabras se tergiversan y desnaturali-
zan. La misma libertad —que nos en-
noblece— ha sido envilecida por un
manoseo irresponsable y sistematico, y
en definitiva suplantada por la rema-
nida "liberacién" que en definitiva
sustituye la autoridad natural por la
artificial, la tradicién por la supersti-
cién, las convicciones religiosas y mora-
les por una pseuclo ciencia indemostrable
y mitica, la patria por esta carcel de
masas. Y la ruptura con los vinculos
nobles solo ha servido para que nos
acostumbremos a la coyunda y al ce-
po, a la manea y al freno. Dejamos de
ser libres para transformarnos en es-
clavos. " Cada vinculo que cortamos, re-
cuerda Pithod, arranca una parte de
nosotros mismos". Y esta implacable y
despiadada cirugia nos ha transformado
en repugnantes y deformes mutilados
proclives a "una rebeldia sin sentido,
sin limites, sin objetivos...". "En
efecto, continua Pithod, la exaltacion
de la perversion en todas las esferas...
el ataque directo a las personas a tra-
vés de la violencia en todas sus formas
—lavado de cerebro, infanticidio, dro-
gas, anticoncepcionismo quimico, tota-
litarismo, genocidio ideoldgico, explo-
tacion suicida del mundo y de la vida
y la publica y masiva defensa de todo
esto como de la liberacion esperada—se
institucionaliza radicalmente en la 'il-
tima década. Y esto se desata alocada-
mente, incluso en ambitos hasta enton-
ces mas o menos vedados o defendi-
dos, como el interior de las ultimas so-
ciedades cristianas, el mundo latino
particularmente".

Por eso, como diria Eugenio D'Ors,
al subconsciente de Freud se opone el
" supraconsciente" de la persona, su
"angel": "Vivir es gestar un Angel

para alumbrarlo en la Eternidad". Es-
te "angel" nos empuja a la "ironia"
(sintesis de paradojas del "didlogo" fi-
loséfico, segin el principio de "parti-
cipacion de los contrarios"); y esta
sintesis suprema es la "filosofia de la
Cruz".

Segin el A., tres concepciones rela-
tivamente actuales confluyen y se com-
plementan para asegurar la Revolucion
Total: la de Freud, la de Marcuse y la
llamada Nueva Teologia. Después de
resumirlas; con admirable claridad vy
criticarlas con impecable agudeza, el A.
aporta nuevas pruebas a sus afirmacio-
nes, reunidas en los momentos previos
a la impresion de la obra, para concluir,
a modo de epilogo, con una valiente y
amplia convocatoria.

Este libro constituye un valioso apor-
te para el esclarecimiento de lo que
nos esta ocurriendo y, como expresa su
prologuista, Roberto Brie, es también
"un vibrante impulso para la auténti-
ca reconstruccion".

La obra, en sintesis, encierra cleva-
dos valores morales y politicos.

VICTOR LUIS FUNES

CANDIDO POZO, Maria en la
obra de la salvacion, ed. B. A.
C., Madrid, 1974, 417 pgs.

Conociamos ya el pensamiento ma-
rioldgico del A. por sus apuntes polico-
piados de la Universidad Gregoriana,
de la que es Profesor, y que usabamos
de texto en el Seminario para los alum-
nos de Teologia. Ahora esos apuntes se
han convertido en este espléndido libro
que tenemos delante, aunque con mu-
chos agregados que lo hacen atn mas
rico, si cabe.

La Mariologia resulta ser como un
punto de confluencia de diversos trata-
dos teoldgicos. En ella se encuentran,
efectivamente, el tratado cristologico,
el eclesiologico, el antropoldgico y el
escatologico. No deja de ser interesan-
te que el problema de la constitucion
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ontologica de Cristo encontrd, tanto en
el cuestionamiento de Nestorio como
en la solucion de Efeso, una formula-
cion netamente mariologica. Asimismo
el tema de la gracia alcanza en Maria
—la llena de gracia— un punto culmi-
nante: su consentimiento a la invita-
cion divina, su fiat, es quinta esencia
del dogma catdlico de la justificacion.
La escatologia descubre en Maria,
Asunta en cuerpo y alma a los cielos,
un anticipado exponente de lo que no-
sotros esperamos para la culminacidon
de la historia. En fin, el tema de la
Iglesia encuentra en Maria su espejo y
su ideal.

Recensiona el A. las dos grandes co-
rrientes que en los ultimos siglos han
dividido a los maridlogos catolicos.
Para la primera de ellas, el tema ma-
riano debia ser estudiado a la luz del
misterio de Cristo. Tan sdlo partiendo
de Cristo, de su caracter teandrico, era
posible penetrar en el misterio de la
Madre de Dios. Para otros tedlogos, el
misterio de Maria debia ser contem-
plado a la luz del misterio de la Igle-
sia. Estas dos tendencias se dieron cita
en el Concilio, privando en cierto mo-
do la segunda posicion ya que, de he-
cho, el tema mariano fue incluido en
la  Constitucion "Lumen gentium"
que, como se sabe, versa sobre la Igle-
sia. Sin embargo, al proceder asi el
Concilio no pretendié zanjar la discu-
sion ya que si bien tratd el tema ma-
riano preponderantemente a la luz del
misterio de la Iglesia no por elio per-
di6 de vista en ningin momento la
esencial relacion de Maria con su Hijo,
Jesucristo. El A. analiza extensamente
este asunto, asi como los respectos ecu-
ménicos que suscita la Mariologia,
tanto en relacion con los cismaticos
orientales como oon las diversas corrien-
tes protestantes. Tal estudio nos parece
del mayor interés.

Tras estos prolegémenos entra el P.
Pczo a exponer el misterio mismo de
Maria. Primero lo estudia en la Sagra-
da Escritura, explayandose en este pun-
to con mucha mayor amplitud que en
sus apuntes a los que antes aludimos.
Luego de analizar los textos proféticos
del Antiguo Testamento relativos a
Nuestra Sefiora, se detiene en los "lu-
gares marianos" del Nuevo Testamen-
to. Lo hace con verdadera compe-
tencia.

Pero, sin duda, la parte mas intere-
sante de este libro en la que con toda
evidencia se mueve el A. con mayor
comodidad es' aquella en la que expo-
ne sistematicamente los dogmas maria-
nos, analizando sucesivamente la virgi-
nidad perpetua de Maria, la materni-
dad divina, la Inmaculada Concepcion
y su Asuncién gloriosa.

Este hermoso libro sobre la Th-eoto-
kos concluye con la transcripcion bilin-
glie de la exhortacion apostdlica "Ma-
rialis cultus", de Pablo VI, y se cie-
rra con un excelente indice biblico y
onomastico.

P. ALFREDO SAENZ S.J.

LEONARDO CASTELLANI, Ca-
tecismo. Editado por el Circulo
del P. Castellani, Bs. As., 1975,
140 pgs.

"Ante todas las cosas, carisimos her-
manos, amad a Dios, y por El, con El
y en El al préjimo. Mas para que po-
damos cumplir con estos preceptos es
necesario que sepamos quién es Dios y
quién es el projimo" Tales son las pa-
labras con las que el Padre Castellani
d?. comienzo a su Catecismo al mismo
tiempo que manifiesta la verdadera fi-
nalidad de la catequesis.

Porque el catecismo tiene por fin
dar a conocer a Dios en su Vida Inti-
ma, en el Misterio de la Encamacién
y de la Iglesia, asi como la moral que
a El conduce. Es decir, abrir las inte-
ligencias al panorama de la Fe, para
luego suscitar la union de la Caridad.
El fin supremo de la Caridad sefiala
el culmen de la perfeccion cristiana,
pero como fruto maduro de la Fe sin
la cual no podria existir. Querer apre-
surar abusivamente el proceso, preten-
der el arribo a la Caridad sin pasar por
la estacion obligada de la Fe, significo
en no pocas tendencias catequéticas de
nuestros dias un "vaciamiento" de la
formacion cristiana, el desemboque en
un amor desnaturalizado e ilegitimo,
no fruto de un desposorio entre inteli-
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gencia y voluntad, sino producto bas-
tardo de una afectividad informada por
motivos irracionales.

La inclusion del hombre en el dina-
mismo secreto de la Fe, resulta para ¢l
ima aventura maravillosa, que lo com-
promete en su totalidad. Es todo el ser
humano quien va siendo penetrado por
el Misterio que se le revela a través del
Verbo —que es concepto y es palabra.
Este Verbo se insintia y crece progresi-
vamente en el alma, a partir de su in-
tegra manifestacion exterior, y lo hace
con una virtualidad verdaderamente di-
vina, abarcadora de todo el sujeto en
ei cual se introduce. Es en este ultimo
aspecto donde entra a jugar el verda-
dero arte catequistico, tanto al dar be-
lleza a "la palabra" como al iluminar
sus aspectos misteriosos recurriendo no
s6lo al conocimiento nocional sino tam-
bién al metaférico y simbolico. El sin-
numero de hermosas poesias que el
Padre incluye en su Catecismo, no res-
ponde sino a esto.

El Catecismo se convierte asi en
una Fe que canta, en una fecunda con-
juncion de saber y poesia, en una Op-
tima preparacion para la venida copio-
sa del Espiritu Santo. De este modo
las potencias del alma se abren —como
los pétalos de una flo— al mundo so-
brenatural que el fiel reconoce y espe-
ra desde el bautismo, y a cuyo resplan-
dor se va habituando poco a poco. Es-
ta es la catequesis que por algo la Igle-
sia de los primeros tiempos llamaba
"mistagdgica" o introductoria a los
misterios, y que por lo mismo tan inti-
mamente se ligaba a la sagrada liturgia.

El afinamiento de la Fe es trabajo
de toda la vida. Suscita la Caridad y se
ayuda de ella. Termina con la muerte
cuando el amor del cristiano santifica*
do, trascendiendo los precarios limites
de la Fe, no puede descansar mas que
en la Vision amorosa de la Beatitud.

Asi como el propio desarrollo espi-
ritual necesita de un paciente abando-
ne, asi también la labor catequistica
donde se conjugan el tiempo de la na-
turaleza y el tiempo de la gracia, cu-
ya maduraciéon no debe ser esperada si-
no en el silencio de la oracion y del sa-
crificio.

La catequesis de unos afios atras
adolecia, sin duda, de evidentes defec-

tos, Se habia quedado, quizéds, en un
exceso de nocionalismo repetitivo; po-
co le importaba preparar terrenos, ha-
cer "cantar la Fe"; esparcia "la pa-
labra" abandonandola temerariamente
a su propia suerte. Pero con todo, su
transmision de la Verdad era integra y
las condiciones del hambriento no tan
adversas.

Lamentablemente, la nueva cateque-
sis, a veces llamada "catequesis reno-
vada", que brotdo en cierto modo co-
mo reaccion a la catequesis tradicional,
no significo una auténtica renovacion.
Sin un conocimiento claro de lo que
podriamos llamar "la psicologia de la
gracia", quiso obtener inmediatamen-
te los resultados de su reforma, y esto
no lo hizo sino a costa de la integridad de
la Fe. Poco a poco fue desaparecien-
do de la ensefianza todo lo que se con-
sideraba "dificil" para la inteligencia
del nifio, reduciéndose la docencia a lo
inmediatamente asequible. El misterio
perdia su razén de ser, y el mistagogo
no se diferenciaba de sus mismos ca-
tequizandos.

La palabra —mistérica— de Dios fue
siendo paulatinamente suplantada pol-
la palabra —inteligible— del catequista.
Y este caminar de lo "divino" a lo
"humano" implic6 un ulterior transi-
tar de lo "inteligible" a lo "emocio-
nal". La catequesis se fue convirtiendo
en un mensaje personal y subjetivo del
catequista, mas una comunicacion de
experiencias y sentimientos que mia co-
municacion del Misterio, mas un com-
promiso con la vida (humana) que un
compromiso con la Vida (divina). Es-
ta segunda etapa, marcd la dilucion de
la moral tradicional en pro de una
conducta de indole subjetivista. Logi-
camente a la crisis de los principios,
siguié la crisis en sus conclusiones, a
la crisis del ser la crisis del quehacer.
La catequesis se quedd con el forraje
de la Fe.

Es lamentable que lo que pudo ser
una verdadera "renovacion", una
conveniente correccion de los errores
anteriores, acabO por ser un nuevo Yy
mayor deterioro facilmente advertible
en numerosos "catecismos" actual-
mente en uso con desastrosas conse-
cuencias. Ya es hora de advertir tales
desviaciones.
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Nos gustaria que el Catecismo del
P. Castellani fuera en estos momentos
aceptado y tenido como modelo de ver-
dadera renovacion. No habra tal reno-
vacion si no se vuelve a las fuentes, si
no se pasa del subjetivismo y del alo-
gismo reinantes a la proclamacion clara
de la verdad —y de las verdades— que
la Iglesia de Cristo ha ensefiado a lo
largo de los siglos, si no se retorna a
la filosofia perenne y a la teologia de
siempre. Pero comprendemos que para
ello sera necesaria una buena cuota de
humildad, reconociendo los yerros co-
metidos, y tratando de encontrar una
formula valedera que conjugue los va-
lores tradicionales con los aportes legi-
timos de los ultimos tiempos.

Este Catecismo no cierra las puertas
a la superacion. Por el contrario, las
abre, pero en una direccion correcta.
Sabemos por otra izarte que existen
agrupaciones catequisticas que a sa-
biendas del problema estan dedicadas
a trabajar por una valida renovacion.

Seria redundante felicitar al P. Cas-
tellani por lo que nos transmite en su
Catecismo. El Padre no ha hecho sino
cumplir con su obligacion de buen sa-
cerdote y de tedlogo. Pero tampoco po-
demos dejar de reconocer que su genio
sabe repetir con originalidad.

LUIS RODRIGO

Seminarista de la Diécesis de San
Justo, 22 ano de Filosofia.

CAYETANO BRUNO S. D. B,
Historia de la Iglesia en la Ar-
gentina, vol. X (1841 -1862).
Ed. Don Bosco, Buenos Aires,
1975, 560 pgs.

Este volumen décimo de su obra que
acaba de brindarnos el P. Cayetano
Bruno no sélo logra mantener el mere-
cido prestigio de su valiosa coleccion,
sino que es el mas apasionante de toda
su paciente y feliz investigacion histd-
rica. Pese a las pautas psicoldgicas
creadas en el pais en relacion con la

controvertida figura de Don Juan Ma-
nuel de Rosas, el A. no se ha dejado
embretar en una u otra de las corrien-
tes que todavia hoy se encarnizan en
torno a este personaje, sino que, bus-
cando por sobre todo la verdad histd-
rica, con serenidad inconmovible some-
te al tamiz de su critica certera cada
una de las actuaciones del Gobernador
de Buenos Airesi y encargado de las Re-
laciones Exteriores de la Confederacion,
que hacen de algun modo al quehacer
eclesiastico y religioso, objeto de la
primera parte de este volumen.

Hacia falta en el pais un trabajo
historico de fondo que sobre tan con-
trastado argumento nos dijese la ver-
dad escueta, y toda la verdad. El Pa-
dre Bruno, afortunadamente, no elude
ninguna de las actuaciones de Rosas en
el orden de la moral y el derecho, por
dificil que sea la interpretacion de las
mismas, sino que con audacia no exen-
ta de naturalidad penetra en el riesgo-
so campo del examen, por encima de
las psicosis partidistas del pasado y del
presente siglo, y asi, libre y seguro,
de manera clara y con amplio respal-
do documental, pronuncia el juicio del
hecho histérico y sus protagonistas des-
de un plano ideal de veracidad, poco
comun cuando se trata de este discuti-
do periodo argentino.

Es ella la primera caracteristica de
este jugoso volumen, y la segunda es
el importante acopio de documentos
que en él se exhibe, lo cual no sor-
prende ya en las bien estudiadas y soli-
damente documentadas entregas del P.
Bruno. No hay una afirmacién sin que
depuradas fuentes la apuntalen. Tal
erudicion es como un sello tipico de la
gigantesca obra del A. en cada uno de
los diez volimenes hasta ahora conoci-
dos. Nuevamente desfilan, en citaciones
y notas, los muchos archivos del pais
y del exterior, ofreciendo documentos
inéditos o casi desconocidos.

La lectura del presente volumen nos
enfrenta con temas "sugestivos y ten-
tadores", infaltables en la obra del
Padre Bruno, pero que en esta oportu-
nidad adquieren mayor intensidad por
el natural interés que despiertan, como
ser: la actuacion de Rosas desde el pun-
to de vista catdlico; sus convicciones
religiosas; la divisa federal; el retrato
de Rosas en las iglesias; la sustitucion
de San Martin de Tours, patrono de
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Buenos Aires; las ejecuciones de Ula-
dislao Gutiérrez y Camila O'Gorman.

El comportamiento de Rosas con los
jesuitas ocupa tres capitulos. Rosas los
expulsé del pais después de haberlos
recibido con palmas. ;Cupo alguna res-
ponsabilidad al superior ignaciano, P.
Mariano Berdugo? El A. prueba que a
este Superior le falté tino, sin quitarle
a Rosas la responsabilidad mayor en
tan ingrato suceso.

Muy deslucida queda la figura del
preconizado obispo de San Luis, fray
José Hilarion Etura; casi perdida, la
del anciano obispo de Buenos Aires,
Mariano Medrano y Cabrera; desmejo-
rada la actuacion del delegado apos-
tolico Ludovico de Besi; muy resaltada,
en cambio, las de los obispos Quiroga
Sarmiento, diocesano de San Juan de
Cuyo, y Mariano José de Escalada, au-
xiliar de la didcesis de Buenos Aires.

Tras un juicio global acerca de la
actuacion de Rosas, en la patria y en
sus afios de destierro, el A. se despide
de esta primera parte, y pasa a la se-
gunda, la cual le abre un nuevo pano-
rama, no menos atrayente: el llamado
periodo  constitucional. Es entonces
cuando exhibe su rica personalidad
prelaticia el obispo Mariano José de Es-
calada, gran organizador de la desman-
telada diécesis de Buenos Aires. Junto
a ¢l son figuras de relieve el irlandés
Antonio Domingo Fahv y, en otro or-
den, el P. Francisco Bibolini, Cura de
25 de Mayo, quien en una tarde acia-
ga, logré6 domeiiar la fiereza de Calfu-
cura, el gran cacique de los borogas
ds Salinas Grandes.

El desarrollo mayor de esta segunda
parte esta dedicado a la nueva didce-
sis de Parana, asi como a la Mesopo-
tamia argentina y al resto de la Con-
federacion, bajo la influencia indiscuti-
da de su jefe y conductor, Justo José
de Urquiza. En base a mia nutrida do-
cumentacion que sobre el vencedor de
Rosas existe en el Archivo General de
la Nacion, el A. destaca la personali-
dad religiosa de Urquiza asi como el
comportamiento moral de sus aflos ma-
duros.

Fue, de hecho bajo el gobierno de
Urquiza, que se fue organizando la es-
tructura juridica de la Iglesia en la Na-
cion: se reanudaron las relaciones ofi-

ciales con la Sede Romana; llegd el pri-
mer delegado apostélico efectivo, Ma-
rino Marini; acudieron misiones a Ro-
ma para el ajuste del ansiado concor-
dato y se cred la' didcesis de Parana.
Durante esta época se destacan: en
Coérdoba, el dean José Gregorio Baigo-
rri; en Salta, el preconizado obispo Jo-
s¢ Ensebio Colombres; y en San Juan
de Cuyo, el provisor Timoteo Mara-
dona.

El relato del terremoto de Mendoza,
del 20 de marzo de 1861, con sus pro-
videnciales circunstancias de orden re-
ligioso, cierra el presente volumen, en
el que la seriedad sustancial de los ar-
gumentos y la siempre buena presen-
tacion técnica, obra de los talleres de
la Editorial Don Bosco, corren parejas
para hacer de esta publicacion de 560
paginas  convenientemente ilustradas,
una obra de fundamental importancia
para la historiografia de nuestra Patria.

GERARDO D. MONTENEGRO

Seminarista de la  Arquididcesis
de Parand, ler. ano de Teologia.

MARCEL DE CORTE, Humanis-
mo econdémico. Ediciones Forum,
Buenos Aires, 1975, 95 pgs.

Marcel de Corte ya es conocido en-
tre nosotros por su amplia labor de es-
clarecimiento  doctrinal.  Presentamos
aqui un trabajo que forma parte del
curso de Economia dictado por el A.
en la Universidad de Lieja (Bélgica),
traducido ahora en nuestro medio con
la apostdlica intencion de iluminar la
realidad economica con los criterios su-
periores que le han de dar un cauce
realista, ordenado y eficaz.

Porque es evidente, para cualquiera
que conserve virgen su sentido comun
y no se haya dejado llevar por las uto-
pias de turno, que so6lo ubicando la eco-
nomia en relacion a su fin, y al fin del
hombre, se encontrardn soluciones sa-
tisfactorias, lograndose aquella suficien-
te abundancia de bienes materiales
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"cuyo uso es necesario para el ejerci-
cio de la virtud" (Sto. Tomas, De Reg.
Piinc. 1,15).

Es lo que hace Marcel de Corte en
estas paginas, escritas con un estilo cla-
ro y preciso, sin tecnicismos que harian
su lectura dificil y tediosa a los no ini-
ciados en el tema.

Si la economia estd al servicio del
hombre, dice el A., y no al revés, hay
que comenzar por ver lo que es el hom-
bre, y respetar su naturaleza y su fin.
A ello debe subordinarse todo el que-
hacer econdémico, de acuerdo a la ne-
cesaria "subalternaciéon" (de lo eco-
némico a lo politico, de lo politico a
lo filosofico y teoldgico) segun ya lo
ensefio entre nosotros el recordado P.
Meinvielle, cuyo libro "Principios fun-
damentales de economia" sigue sien-
do fuente basica para una concepcion
catdlica en esta materia.

Empieza el A. por definir al hombre,
el cual no es reductible al aspecto eco-
némico (el "homo oeconomicus" de
la mentalidad moderna), sino que es un
ser oompleto, inteligente, compuesto de
alma y cuerpo, y llamado a la resurrec-
cion de su carne y a la Vision de Dios.

De manera progresiva a i>artir del
Renacimiento (o "Recaida", segun
Chesterton) se va desdibujando el rec-
to concepto del hombre a tal punto
que actualmente ya "nadie sabe lo que
es el hombre, ni cual es su lugar en el
universo" (p. 11). Al no solucionarse
este problema fundamental, quedan sin
solucion los demas problemas deri-
vados,

Pero ocurre que "los problemas re-
ligiosos, politicos y sociales son proble-
mas de ligazén: la religién liga al hom-
bre con la divinidad; la politica y la
sociedad lo ligan con sus semejantes. Si
desconocemos la naturaleza del hombre,
si no nos ponemos de acuerdo sobre su
definicion, sera en vano tratar de resol-
verlos. Manejaremos lo desconocido.
Toda tentativa de ligar al hombre con
sus semejantes se efectuara al azar, a
tientas, en la noche. Esta es la histo-
rii de los ultimos siglos" (p. 11). Y
por eso ahora, tristemente, "nos ase-
mejamos a los pasajeros de un navio
que, sin saber a donde van y sin espe-
ranzas de arribar a puerto, acumularan

en sus bodegas alimentos y mercaderias
prra una travesia sin final" (p. 12).

Luego de estas xmmeras paginas fun-
damentales, expone el A. la relacion
del tema econdmico con la filosofia,
"ordenadora de las partes en el con-
junto", sin la cual la economia se des-
boca y se convierte en fin, o cae en un
"cientificismo" abstracto que la podra
hacer muy "exacta" pero nunca "ver-
dadera" (p. 27).

En base a estos principios, estudia
los diversos resultados a que llevd el
historico apartamiento del Orden au-
téntico (liberalismo, colectivismo, esta-
tismo, mito del progreso), para reafir-
mar la necesidad de " contemplar el
fin" cuya bondad cualifica los medios,
ya que "las ciencias y las técnicas de
dominio de la naturaleza son buenas en
tanto son medios sometidos a la bon-
dad del fin propuesto" (p. 34).

Mas adelante analiza la funcién del
Estado (Estado "providencia", esta-
tismo), el fendmeno de la moderna tec-
nocracia, el "mito de la democracia".
Esta es, dice, una "droga alucindgena
que desarraiga al hombre de la socie-
dad real, siempre constitutivamente je-
raiquica. Lo arroja en una sociedad
imaginaria compuesta por individuos
iguales, es decir, en lo contrario de una
sociedad. Que ese estupefaciente haya
hecho perder la cabeza a una insti-
tucion tan solida como la Iglesia Cato-
lica [a algunos de sus miembros, nos
permitimos precisar nosotros], es la
prueba del atractivo incoercible que po-
see. La intoxicaciéon onirica es univer-
sal" (p. 82).

Y en una perspectiva realista, pro-
pone las condiciones que se requieren
para una verdadera vida en sociedad
(empresa, capital y trabajo, consumi-
dor) en el carril de una economia "con-
currente" que es "la Unica que se
conforma con la finalidad de la econo-
mia". Concurrencia regulada por un
codigo moral y social, que proteja ju-
ridicamente "los intereses comunes de
productores y consumidores, contra las
empresas de parasitos y defraudadores
que el Estado moderno suscita con fre-
cuencia" (p. 62).

En conclusiéon, pensamos que la edi-
cién argentina de este trabajo consti-
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tuird sin duda un aporte importante
para todos los que quieran formarse en
los principios de la doctrina catdlica y
en sus reflejos sobre el dificil quehacer
de la economia que, como todas las
otras actividades humanas, debe some-
terse, también ella, a la Realeza de
nuestro Seflor Jesucristo.

JORGE BENSON

Seminarista de 2c anio de Filosofia.

SAN ATANASIO DE ALEJAN-
DRIA, Vida de San Antonio. Pu-
blicacion de "Cuadernos Monas-
ticos", Buenos Aires, 1975, 80
Pgs.

Un santo escribe sobre otro santo.
Do ahi la facilidad y espontaneidad
con que el relato penetra el alma de
aquel ermitafio de los desiertos de Egip-
to. Discierne lo sobrenatural, deja cla-
ras ensefanzas, no se detiene en lo
anecdotico sino que va siempre a lo
fundamental, mueve a la imitacion.
Ningun alma medianamente generosa
puede leer esta "vida" y seguir igual.
(Qué mas se puede pedir a una vida
de santo?

Esta singular biografia resalta tres as-
pectos de la vida de S. Antonio gracias a
los cuales el Santo ocupa un lugar pri-
vilegiado en la historia de la Iglesia:
S. Antonio. fue ante todo uno de los
iniciadores de la vida eremitica; fue
asimismo un verdadero maestro en el
arte del combate con los demonios (de
lo cual esta obra es un pequefio trata-
do); Y finalmente uno de los primeros
ascetas que estd en el comienzo de la
practica del discernimiento de espiri-
tus. Tres aspectos de la personalidad
de S. Antonio que S. Atanasio trata
con sobrenatural realismo, segun el
mismo bidgrafo reiteradamente lo ates-
tigua- (Por lo que nos parece ;..o fe-
liz Y “era de lugar lo ... J i
. introducciéh de la edicion argen%l—

"Como todo documento ,,\;
Suido el Nuevo Testame’pg g £
la "Vida" da mas lugar de io proba-

ble al mundo de lo maravilloso y, por
ende, de lo demoniaco. Muchos seran
los factores que han influido: incapa-
cidad para discernir las causas natura-
les; la conviccion de que dioses e ido-
los paganos eran en realidad demonios,
que se enfurecian contra los cristianos
por sentir amenazado su dominio sobre
el mundo; creencias populares; influ-
jos de movimientos ocultistas").

S. Atanasio, Patriarca de Alejandria,
y S. Antonio, fundador de la vida ere-
mitica, unidos en este libro como bio-
grafo y biografiado, constituyen indu-
dablemente todo un simbolo para la
Iglesia: la vida activa se une a la vida
contemplativa. Pero no sélo se retinen
en la tapa de este libro. Ambos Santos,
que estaban cotnsustanoiados por esa
"amistad" que liga a los hombres de
Dios, se apoyaron mutuamente duran-
te su vida terrena. El primero, titan de
la lucha antiarriana, no soélo pasd tres
de sus cinco destierros en los desiertos
donde moraban los monjes de S. Anto-
nio, sino que eligié entre esos mismos
monjes a muchos de sus colaboradores
en el Episcopado y contribuy6 a la di-
fusién del monaquisino tanto en Orien-
ta como en Occidente. S. Antonio, por
su parte, acudié varias veces junto a
su querido Patriarca para apoyarlo en
la prédica de la divinidad de Cristo
contra Arrio y para alentar a los cris-
tianos que caminaban al martirio. Mu-
tua colaboracién que no es sino una ex-
presion sensible, y nitida confirmacién
de la unidad organica del Cuerpo Mis-
tico.

Aprobamos vivamente la idea de ha-
ber sacado a luz esta joya del tesoro
de la tradicion y felicitamos a sus au-
tores por las excelentes notas aclara-
torias del texto. Esperamos asimismo
que se cumpla lo prometido en una no-
ta introductoria: la ulterior publicacién
de escritos de los Padres.

La "Vida de San Antonio" es una
invitacion a la vida contemplativa. Sin
la contemplaciéon la actividad de Ia
Iglesia se debilita y la Cristiandad se
extingue.

RAMIRO J. SAENZ

Seminarista de la Arquidiécesis
de Mendoza, * arno de Teologia.
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